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KIRKE OG THEOLOGI 


Av Hans NiLsen Hauce. 


Efter det rordiske indremisjonsmøte er det, især hos konservative, 
blitt et brennende spørsmål om det bare er kapmmåten og ikke 
også kampmålet som er forfeilet. Et forsøk på rolig å tenke saken 
igjennem, gjør Skiens prost i følgende artikkel . 


Kirken tror paa Gud og paa at Gud har aapenbart sig og 
paa, at den har denne gudsaapenbaring klarest og fyldigst i Bibe- 
len. I tillit til denne og i lydighet mot den lever den sit liv paa 
jorden i samfund med den Gud, som har aapenbart sig. 

3 Den vet, at bibelboken er formidlet ved menesker, skrøpelige 
Å menesker. Men det hindrer ikke, at mennesker ved læsning av 
den eller ved at høre forkyndelse ut av den erfarer, at de der 
møter Gud. Den aand, der slaar dem imøte fra denne bok, er 
Guds aand. 

E De behøver ikke at forstaa den i dens helhet; der er partier, 
som den ene eller den anden ikke kan gjøre bruk av; men det 
hindrer ikke, at i Bibelen træder Gud dem imøte saaledes, at 
k de faar kjendskap til ham, tillit til ham og kjærlighet til ham 
. og et uundværligt middel til at omgaaes ham. 

å Dette gjælder ikke alle mennesker. Der er dem, som læser 
Bibelen, men ikke finder Gud der saaledes, at de kan tro paa 
ham og komme i livssamfund med ham. Men dette beror ikke 
g paa, at de forstaar formeget eller forlitet. Thi rik erfaring viser, 
at den allerenfoldigste like godt og like trygt som den i intel- 
Å lektuel henseende høist utviklede møter Gud der. Bibelens guds- 
2 aapenbaring er i sig selv klar nok og dyp nok for alle menesker. 
 Saaledes som den foreligger tjener den uten videre det formaal, 
V for hvilket Gud har git den. Den samler mennesker i et sam- 
Å fund av troende, som dyrker og tjener Gud og er Guds kirke 
paa jorden. 

Denne kirke er da avhængig av Bibelen. Thi vistnok gir Gud 
- sig, særlig for dem, der har bare traadt i forhold til ham, til- 
kjende ogsaa paa anden maate, men ikke saaledes, at Bibelen 
Å Kirke og kultur. XXIX. 9 


130 KIRKE OG KULTUR 


med sin klarhet og fasthet kan undværes. Det vet kirken fuldt 
vel, at uten Bibelen var den hjelpeløs. 
Bibelen er derfor dens dyre, umistelige skat. 


Kirken er sig bevidst, at Bibelen ikke altid har været forstaat 


paa samme maate, ja at den aldrig av dem, der samtidig samles 
i Guds kirke paa jord, forstaaes paa samme maate. Vi læser og 
tilegner os forskjellige ting ut av den og har ofte ment, at de 
var eller er av den betydning, at de har tvunget os ind i haard.. 
ja bitter kamp. Men det har aldrig hindret, at vor forvisning. 
om der at møte Gud og faa vite noget om hans væsen, vilje og 
gjerning har været like levende, like urokket. 

Kirken lever sit liv paa grundlag av og formidlet ved Bibelen, 
hvad enten det staar sig godt eller slet med forstaaelsen av den. 
Det er den levende Gud, som der møter den og handler med den. 

Men det er langt fra, at det for den er en likegyldig sak, om 
Bibelen forstaaes vel eller det er smaat med forstaaelsen. Den 
har til alle tider havt trang til og gjort et arbeide for at faa den 
fyldigst og rigtigst mulige forstaaelse av Bibelen. Det vil jo 
ikke sige andet end at faa det fyldigst og rigtigst mulige billede 
av Gud, bans væsen, hans vilje og hans gjerning. Det er selv- 
sagt, at dette baade for tilslutningen til ham og samlivet med 
ham er av den allerstørste betydning. 

Saalænge Guds kirke har eksistert påa jorden har derfor dette 
arbeide for den fyldigst og rigtigst mulige forstaaelse av Bibelen 
paagaat. 

Dette er theologi. 


Kirken er blit til uten theologi, dens samfund rekruteres hver” 


dag uten theologi, den vilde kunne leve sit liv fremover mot 
tidernes ende uten theologi. Det er derfor langt fra, at kirke og: 
theologi er en og samme ting. . 

Men jo sterkere trangen til Gud, til hans ord er i kirken, desto 
alvorligere og intensere vil merset være i virksomhet. 


al 


Kirken vet sig i Bibelen at eie sandheten og den elsker sand- 3 


heten. Derfor er theologien dens kjære, høit agtede tjenerinde,. 


som den aldrig vil opsige av tjenesten. 


Hvad gaar nu ao arbeide ut paa og hvorledes arbeider 


den? 


Den vil ved flittig, energisk og vedholdende bruk av alle de 


midler, som staar til raadighet, finde ut, hvad Gud i Bibelen 
Siger til os. 


Da Bibelen er nedtegnet, ja utarbeidet av skrøpelige menne- 
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sker, beaandet av Gud, er det naturligt, at i Bibelen findes men- 
neskeligt og guddommeligt. Da det nu er den samme mand, som 
i samme skrift gir uttryk baade for det menneskelige og det gud- 
dommelige, er det naturligt, at disse to fremstillinger gaar sam- 
men i et og ikke utskiller sig klart og tydeligt for læseren. 

Denne indsigt i Bibelens art har ikke altid været erkjendt. 
Den allerældste tid kjendte den, det kan vi se av Bibelen selv, 
av den maate, hvorpaa det nye testamentes forfattere citerer Jesu 
ord og det gamle testamentes utsagn og den maate, hvorpaa de 
fortæller om Jesus. 

Men saa gudbeaandet og i menneskelig henseende saa ypper- 
lig er Bibelen, at den lidt efter lidt i sin helhet hos folket fik 
guddommelig autoritet. Det syn paa den, at hvert eneste ord 
var Guds ord og formet saaledes som Gud selv havde formet 
det, blev almindeligt, ja saa almindeligt, at selv de kyndige til- 
egnet sig det. 

Men ved fortsat arbeide med at lære Bibelen at kjende er man 
nu kommet tilbake til det, som Bibelens forfattere og den første 
titds kristne havde god rede paa, at like saa vist som Guds be- 
aandelse er aarsaken til, at Bibelen er skrevet og har faat en 
saadan form og et saadant indhold, at Gud i den træder os men- 
nesker imøte, likesaavist er der i Bibelen form og indhold, som 
er av menneskelig oprindelse, beheftet med menneskelig skrøpe- 
lighet. At dette har været medvirkende til den forskjellige for- 
staaelse av Bibelen, som vi alle kjender og ofte lider under, er 
ikke tvilsomt. 

Her er det da theologiens opgave ved intenst og kyndigt bruk 
av alle de midler, som staar til raadighet (sprogstudier, historie, 
arecheologi, opøvet og vel skolert tænkning o. s. v.) at komme 
tli den klarest mulige erkjendelse av, hvad Gud i Bibelen siger 
os og fyldigst og sandest muligt klarlægge dette. 

Her kræver da den sandhetsøkende theologi frie tøiler. 

At gi den disse er i kirkens velforstaaede interesse, og til- 


k trods for at ogsaa theologerne er bebyrdet med den menneskelige 


-— ufuldkommenhets skrøpelighet og ofte tar feil, er der for kirkerne 
Å ingen fare ved at gi dem frie tøiler. 

å Kirken vil nemlig sandheten. Den vil sandheten i størst mulig 
klarhet og fylde. Og theologien søker sandheten og søker den 
ved de midler, som dertil er tjenlige og staar os til raadighet. 
Kirken vil sandheten i størst mulig klarhet og fylde. Den. har 
ingen interesse av noget andet. Den trænger den levende Gud 
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og det samfund med ham, som han selv gir den adgang til 
og ved sandheten, om Gud og fra Gud, frigjøres den og har den 
sit liv. Alle indbildninger, hvor skjønne og nødvendige de end 
kan forekomme os, er til hinder for denne frigjørelse og dette liv. 

Den har til tider ment sig at være kommen til den fulde ind- 
sigt i og erkjendelse av den hele sandhet. Da har den kjæmpet 
for denne sandhet med ord og aand, men ogsaa med sverd og 
vold og netop ved dette sidstnævnte vist, hvor den tog feil i sin 
mening om at eie den hele sandhet. 

Men naar den saa fik øie for sin feiltagelse, har den med glæde 
og tak tilegnet sig det nye lys, som er kastet over sandhetens 
ord, om det end har kunnet tage nogen tid. Den har jo ogsaa 
medens den i enkelte stykker var vildfarende, eiet det væsent- 
lige, gudssamfundet, og erfaret velsignelsen derav og det er rime- 
ligt og naturligt, at den føler det vanskeligt at rive sig løs fra 
nogetsomhelst, som i dens tankte har hængt sammen med dette. 

Der er ingen tvivl om, at det baade kan og maa siges, at kir- 
ken efter sit væsen elsker sandheten, vil sandheten og ser sit liv 
og sin vekst avhængig av, at den alt mer og mer bestraales av 
dens lys. 

Nu er det imidlertid en kjendsgjerning, at theologien søker sand- 
heten og søker den ved alle tjenlige midler. Der er ingen fare 
for at den skal træde i løgnens tjeneste. 

Det ligger i sakens natur, at granskeren vil finde sandheten, 
og det ligger i de dertil utrustede menneskers natur at granske. 

De, som gransker, blir nødvendigvis en arbeidsstok i samarbeide. 
Det falder ingen av dem ind at skille sig ut i ophøiet ensomhet, 
og faldt det nogen ind, vilde forsøket være haapløst unyttigt. 

Samarbeidet faar ofte karakter av strid. Man kjæmper, ofte 
med alt det, som bor i ens personlighet, for det, som man mener 
sig at ha fundet. Og her er det sandheten, intet andet, som brin- 
ger seiren. Det kan til en tid se anderledes ut; men her regnes 
med det lange løp. Og i det lange løp vil ingen formel dygtig- 
het formaa at holde sandheten nede. Den theologiske forskning 


vil bære sin frugt i en bevægelse henimot klarere og fyldigere 


sandhet. 


Men naar dette er tilfældet maa kirken ønske at gi theologien 
frie tøiler. 


Naar dette siges er det klart, at her tales om den kristne, den 


YEE ser 


bibelske theologi. Fra kirkens side set er det den, som har in- 


teresse. Kirken vet sig som den, der er til gjennem Bibelens for- 
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midling. Bibelen er for den, fremfor al anden gudsaapenbaring 
og uten al sammenligning, gudsordet. Det er den av Gud aapen- 
barede sandhet, den søker. Al menneskelig tænkning paa andet 
grundlag har for den kun meget relativ værdi. 

Men Bibelen er for den et sandhetens væld, hvis rigdom byr 
værdifulde skatte for hver ny dag og for hver kommende slægt, 
og fordypelse i den er i like grad en glæde og en opgave for den. 

Nu er denne fordypelse av dobbelt art. Jeg kan kalde dem den 

ulærde og den lærde, livets og granskningens. 
. Den troende vil ved flittig bruk av Bibelen ikke alene forøke 
sit kjendskap til den, men han vil faa en ved efterlevelse og er- 
faring øket forstaaelse av den. Ad oplevelsens vei vil han for- 
dypes i dens sandhetsindhold og, for det meste vel nærmest ube- 
vidst, med forkjærlighet tilegne sig det værdifuldeste. Ved om- 
gang med andre troende vil denne den enkeltes fordypelse komme 
ogsaa andre tilgode, prøves paa samfundets gudslivs prøvesten 
og i renset stand lidt efter lidt bli kirkens eiendom. Ad denne 
vei er sandhetserkjendelsen paa Bibelens grund blit klarere og 
fyldigere. Dette er for kirken av den allerstørste betydning. 

Ved siden av denne fordypelse gaar granskningens. Den er 
ogsaa en troens sak. Vistnok kan selve granskningens glæde 
eller anden aarsak lede mennesker, som ikke i dypere forstand 
lever i troens samfund med Gud, ind i det theologiske studium. 
Men den gransker med hvem det er tilfældet vil være saa slet 
stillet i sammenligning med dem, der besjæles av Bibelens aand, 
at det ikke vil sætte theologiens sandhetssøken som et hele i fare. 
Theologien er der som troende paa Bibelen som aapenbarings- 
boken. 

Men denne granskningens fordypelse virker ogsaa ved andre 
midler, og dette er de samme midler, som staar til vor raadig- 
het ved al granskning. Vi kalder midlerne videnskapelige. Det 
er for kirken av liten interesse om de andre videnskaper vil 
— regne theologien som medhørende til deres laug. Theologien kan 
3 tilegne sig og benytte den granskningens metode og den kund- 
å skapsfyldens rette bruk, som altid viser sig egnet til at vinde 
— sandhetserkjendelse. 

å Men denne granskning er da ogsaa underkastet den livslov, 
— som gjælder for al videnskapelig granskning. Den maa ikke 
— være bundet av noget paa forhaand fastslaaet. Den har sit stof, 
— hvormed den arbeider. Til det er den bundet. Dette er her Bibe- 
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Å 


len. Overtro og kirkelære staar i saa henseende i samme stilling. 
Alt prøves paa den rigtigst mulige forstaaelse av gudsordet. 

Det er her av megen betydning, at theologien staar høit. 

Som der her tales om theologien er det theologien som viden- 
skap og særlig som granskning der handles om. 

Hver enkelt troende har sin theologi, d. v. s. sin samlede for- 
staaelse av gudsordet. Hver utskilt liten eller stor flok har sin 
theologi og maa ha det. De øver alle tekstkritik og fortolkning 
og samler hvad de faar i troslære. 

Men denne theologi staar ofte lavt. Den har ofte liten kund- 
skap at fare med, liten evne og vilje til granskning og liten op- 
øvelse i tænkning. Naar resultatet oftest er bedre end det kunde 
ventes, er aarsaken en dobbelt, først flittig og from læsning av 
Bibelen, hvor Guds aand faar anledning til at veilede, og der- 
næst den ofte helt ubevidste delagtighet i den høiereliggende theo- 
logis resultater, som virker paa alle ved den sandhetens magt, 
som er i den. 

Man kan gjøre en betragtning gjældende, som gjør den oven- 
for nævnte sats, at det er av megen betydning, at theologien 
staar høit, tvivlsom. 

Man kan spørge: Staar det kristelige liv høiere, er det inten- 
sere, mægtigere der, hvor theologien staar høit end f. ex. i smaa 
utskilte samfund med en ringere theologi. Svaret herpaa vil vis- 
selig lyde forskjelligt. 

De smaa samfund eller den enkelte kristne personlighet kan 
vise en troens hengivelse til gudslivet, et lydighetens alvor, der 
gir samfundet eller personen en høi rang blandt kristne samfund 
eller mennesker, tiltrods for trangsyn og feilsyn i theologisk hen- 
seende. Det viser sig her atter at kirkens liv, og i visse maater 
dens livskraft ikke er avhængig av theologien. Det kan hænde 
og har ofte hændt, at det kirkesamfund, som har lært meget av 
en høitstaaende theologi, i alvor og trosinderlighet og erobrende 
evne har staat tilbake for et samfund med ringere theologi. Og 
der er visselig dem, som vil hævde, at dette viser, at theologien 
har en meget underordnet betydning. 

De er imidlertid her sikkert nok paa vildspor. Thi det oven- 
for nævnte forhold er ingenlunde altid tilstede, ja er saa langt 
fra det almindelige, at man tverimot maa sige, at det netop fordi 
det er undtagelsen gjør sig saa sterkt bemerket. Og det er utvivl- 
somt rigtigt i denne forbindelse at fremhæve, at sammen med de 
kristeligt set sterkere sider, som ovenfor er nævnt, lider de altid 
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av svagheter, som for kristensamfundets fremgang og vækst er 


skadelige. Var ikke det vidsyn og det bedre kjendskap til Guds 


væsen, som er den høitstaaende theologis gave, korrigerende til- 


stede, vilde de end yderligere end det nu sker indsnevres av 
trangsyn. 
For en alsidig betraktning stiller det sig som selvsagt, at den 


«dygtigste tekstkritik, det dygtigste sprogstudium, det fyldigste 


kjendskap til de historiske forutsætninger for Bibelens avfattelse 
og den mest opøvede tænkning hos dem, der i fremtrædende 


grad eier tænkeevnen, sammen med den glødende kjærlighet til 


sandheten som sandhet vil hjelpe os til at tilegne os gudsaapen- 
baringen klarest, renest og fyldigst og derved gi kirkens liv den 
styrke og alsidighet, som det uten dennes hjelp ikke kan have. 

Dette utelukker ikke, at theologien midlertidig kan være paa 
vildspor. Dens kritiske arbeide, som jo i alle fald delvis er av 
negativ art, kan til en tid faa overveiende betydning for den 
paa det vigtigere positives bekostning og føre den ind paa veie, 
som efter forskertrangens væsen maa følges til de, som jo sker, . 
viser sig at føre ind i en hulvei, hvor ingen utvei findes, og som 
tvinger til en ny begyndelse. Likesaa er det en erfaringssats: at 


en tids fremherskende tænkning er saa tidsbestemt, saa stemt 


efter den aandsbevægelse, som i det hele, ogsaa utenfor kristen- 


«dommen ,er den fremherskende, at en senere tid vil virke korri- 


gerende paa den. 
Kirken kan derfor ikke gjøre theologien til sin ubetingede fører 


og aldrig bli dens slaviske eller endog blot raske efterfølger. En, 


maaske lidt tung, konservatisme vil altid være dens kjendemerke. 
Den lever som før sagt sit eget liv og bunder i noget, som er 


baade dypere og sterkere end theologien. 


Men det naturlige og rigtige er, at den altid elsker theologien 


og følger dens arbeide med varm interesse. 


Naar i aandeligt bevægede tider friktionen inden theologernes leir 
er sterk og fremkalder megen varme i sindene, vil kirkens lemmer 


og dens arbeidere nok ta parti paa den ene eller den anden side; 


men den selv vil rolig og tryg vente paa det avklarede resul- 
tat, som nok i sin tid tydeligt vil gi sig tilkjende. Og den vil ikke 


ønske endsige bevirke, at der kjæmpes med andet end aandelige 
'vaaben. Den har lært noget og trænger fremdeles at lære mere 


om hvor skjæbnesvangert det er at indføre anden stridsmaate. 


Den maa være sig bevidst, at kan end fremrykningen mot sand- 
heten i klarhet og fylde ske i skilte troppe, saa er den dog i 
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virkeligheten en samlet fremrykning. Og maa end forskjelligt: 
syn naa enhet gjennem det, der kan betegnes som kamp, er det. 
ikke av det gode om de kjæmpende selv ser paa hverandre som 
fiender og end værre om kirken ser paa nogen av dem som. 
saadanne. 

Er den berikelse, som theologien til tider kan bringe, væsent- 
lig av kritisk art, saaledes som det vel maa siges at være til- 
fælde i vore dager, vil det for mange være vanskeligt at faa øie- 
paa, at der er berikelse. Berikelsen blir jo væsentlig i retning av 
klargjørelse og har i sig et negativt element, som let gir ind- 
tryk av, at her er tap istedenfor berikelse. Muligheten for, ja 
sandsynligheten av, at kritiken, naar den først er blit hovedbe- 
skjæftigelsen, faar videre spillerum end sandheten tilsiger, er til- 
stede. Berikelse og tap kan samtidigt være der. 

Under de omstændigheter kan det ikke undre, at der er dem, 
som føler og mener kirkens troseiendom sat i fare ved en theologi 
av overveiende kritisk art. Det er ogsaa naturligt og godt, at 
der blandt disse er dem, der føler sig kaldet til at søke garantier 
mot en vidtdreven kritik av theologisk art og hævder og begrun- 
der saadanne garantier ad aandelig vei. 


Et saadant forsøk hos os fortjener at nævnes og prøves, fordi. 


det gaar en ny vei og ad denne vil avstenge kritisk prøvelse paa 
vigtige punkter. 

Det er det forsøk, som er gjort av professor dr. 0. Hallesby i 
hans troslæres principielle del, hvortil her sigtes. 

Han hævder, at kristendommen som en troserfaringens religion 
helt igjennem er en underets religion, i sit væsen som i sin til- 
blivelse baseret paa underet. Den enkeltes tilegnelse av den sker 
ogsaa ved et under, gjenfødelsens under. 

Saa langt er der intet nyt i hans fremstilling. Men saa kom- 
mer det for ham særegne. Han hævder, at gjenfødelsens under 
hos den voksne ledsages av en religiøs oplevelse, der i virkelig- 
heten er en oplevelse av alt det, som i Bibelen, baade i det gamle 
og nye testamente berettes om Jesus Kristus. Denne underfulde 
oplevelse gjør den gjenfødte til frelserkjendsgjerningernes samti- 
dige, forsaavidt de har med Jesus at gjøre. Den gjenfødte blir 
derved et vidne om frelserkjendsgjerningerne væsentlig paa sam- 
me maate som apostlerne er det og vet, at Bibelens beretning her 
ord til andet er sandhet. Kirken har derfor ingen interesse av, 
maa tvertimot motsætte sig, at denne sandhet videnskapelig prø- 
ves. Ingensomhelst kritisk utskilllen maa her finde sted. 


Varm rms «* 
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Er nu denne fremstilling rigtig? 

Det er klart, at om saa er, om vi har faat verbalinspirationer 
tilbake i en saa væsentlig betydning, maa den fortolkning av 
Bibelens ord, vi alle nu en tid har benyttet os av, omlægges, flyt- 
tes tilbake til den, som bruktes da verbalinspirationen var almin- 


delig antat. Den kritiske undersøkelse faar snevre grænser, og 


den vil i virkeligheten ikke kunne bringe os noget positivt av 
frelseshistorisk betydning. Det enkelte bibelutsagns nøiagtige ord- 
lyd faar overordentlig betydning og arbeidet for ved fortolkning 


åt søke fjernet, bortforklaret alle endog blot antydninger av mot- 


Ko 


sigelse hos skriftordene blir overordentlig vigtig. Men de til- 
Synelatende motsigelser, som vi ikke magter at bortforklare, faar 
en betænkelig evne til at svække vor rustning. 

Om vi end vil, om fremstillingen er rigtig, kunne glæde os over 
den bibelske fremstillings ufeilbarhet, vil vi staa svarløse like- 
over mange av kritikens nærgaaende spørgsmaal og saart prøves 
i det at holde vor tænkning fangen under troen i lydighet mot 
denne. 

Thi en ting er det at anta beretningen om frelseskjendsgjer- 
ningen som sand. En helt anden at anse den som ufeilbar. Jeg 
kan tro paa Kristi legemlige opstandelses virkelighet paa grund- 
lag av det nye testamentes beretning uten at være bundet til 
beretningen ord for ord. Men er det paa den maate jeg tror, er 
beretningen aapen for kritisk prøvelse. Skal dette undgaaes 
maa jeg, som Hallesby fremstiller det, anta den ord for ord som 
den er nedtegnet i det ny testamente. 

Dette bemerkes for at vi skal være os bevidst, at kirkens in- 
tereresse av at fremstillingen er rigtig, er betinget. 

Men hovedsaken er: Kan vi erkjende, at den er rigtig. 

Har da hvert gjenfødt meneske i gjenfødelsens under oplevet 
de i Bibelen givne frelserkjendsgjerningers virkelighet? Har han 


paa aandelig vis været samtidig med begivenheterne saa at han 


kan være et vidne og som vidne godkjende Bibelens beretning? 
At ikke alle gjenfødte er sig dette bevidst kan ikke betragtes 
som avgjørende vidnesbyrd imot rigtigheten. Men dette gjælder 


kun forsaavidt erkjendelsen av de samlede frelseskjendsgjernin- 


ger ikke er nødvendige til at formidle gjenfødelsen. Hallesbys 
paastand, at alle virkeligt gjenfødte oplever dette, maa forstaaes 
saaledes, at det personlige kjendskap til den hele bibelske beret- 


4 ning paa forhaand maa være tilstede for at oplevelsen kan be- 
- vidne dem alle. Det er de, som kjender den bibelske beretning 


* 
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og som dog ikke har havt nogen saadan oplevelse, der faar hans 
dom over sig: du er ikke gjenfødt, ikke troende. 

Men det er dog for denne antagelse en betænkelig sak, at der 
maa spørges: Hvor meget av den samlede bibelske beretning er 
det nødvendigt at faa bekræftet for sig i underfuld oplevelse for 
at gjenfødelsen kan være virkelig tilstede? 

Ad hvilken erkjendelsesvei kan der kommes til en saadan anta- 
gelse som den av Hallesby fremførte? 

Det er ikke nok at si: Jeg har oplevet det. Thi der er andre, 
som siger: Jeg har oplevet noget andet. 

Erkjendelsesveien er denne: Det er Bibelens beretning om frel- 
sen fra Gud der ad mange veie har ført til tro. Troens liv erfarer 
jeg og det paa en maate som for erkjendelsen tilstrækkelig godt- 
gjør dets tilstedeværelse. Men da det er Bibelens beretning saa- 
ledes som den er, der har foraarsaket det utvivlsomme nye liv, 
maa den være sandhet. Gud kan ikke tænkes at virke gjennem 
andet end sandheten. 

Men dette er ikke tilstrækkeligt til erkjendelsesmæssigt at godt- 
gjøre paastandens rigtighet. 

Det er nemlig ikke erkjendelsesmæssig utænkeligt, at Gud kan 
virke gjennem sandheten, klædt i ufuldkommenhetens dragt eller 
utpyntet med noget, som ikke er sandhet. 

En kan endvidere sige: Jeg er mig bevidst, at alle frelseskjends- 
gjerninger, saaledes som de i Bibelen er berttet, har været med- 
virkende til at gjenfødelsens under er sket med mig. Men det rig- 
tige heri er ikke nøiagtig uttalt paa denne maate. Nøiagtigt 
maatte det lyde saaldes: Jeg er mig bevidst, at det er Bibelens 
beretning om frelseskjendsgjerningerne, som har bevirket gjen- 
fødelsens under hos mig og ingen av dem har traadt hindrende 
iveien herfor. Men det er noget ganske andet; thi her maa igjen 
spørges: Hvor stort kjendskap til frelseskjendsgjerningerne er 
nødvendigt for at et menneske skal kunne bli gjenfødt? Alene 
om Bibelens samtlige frelseskjendsgjerninger er nødvendige, ikke 
blot for at frelsen i sig selv kunde komme istand, men for den 
menneskelige personlighet, saa at de alle maa optages i ham ved 
troen før han kan faa del i frelsen, vilde det kunne siges, at frel- 
sesoplevelsen er et bevis for, at Bibelens beretning ord til andet 
er sandhet. 

Men kirkens erfaring er, at et meget mangelfuldt kjendskap til 
frelseskjendsgjerningerne i deres fylde ikke har hindret mennesker 
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fra frelsesoplevelsen, fra at komme til troen og liv i Gud. Bibelen 
selv beretter ogsaa om dette. 

Det maa ogsaa siges, at kirken har mange sande lemmer, som 
kjender Bibelens frelseskjendsgjerninger i sin helhet, men ikke i 
tro har tilegnet sig alle. Naar Hallesby her avgjør Sspørgsmaalet 
ved at benegte, at disse er gjenfødte, uten andet bevis end det 
ovenfor nævnte for sin paastand, tør dette ha sin grund i det vel 
kjendte forhold, at særligt subjektivt anlagte mennesker er til- 
bøielige til at generalisere sin egen oplevelse. Kirken har arfaret 
dette paa mange maater, men har altid maatte se det som sin 
opgave at bekjæmpe det. 

Kirken vil derfor ikke kunne godkjende denne fremstilling og 
paa grund av den ta nogen ihiy stilling til theologien. Den vil 
gi den videnskapens vanlige kaar, stille den frit likeoverfor alt 
tidligere antat, kun at den arbeider paa gudsordets grund, og 
«den vil vite sig vel tjent av den selv i tider, da kritiken er den 
fremherskende. Som kirke er den, som sagt, tryg i sit eje, som 
ingen, heller ikke nogen theologi kan frata den og venter, mens 
striden er heftig og sindene i gjæring paa avklaringens tid. 

Men ingen tid vil den kunne staa alene som tilskuer ved det 
theologiske arbeide. Dens enkelte lemmer, ikke mindst de mere 
fremtrædende arbeidere, vil med sympati i større eller mindre 
grad følge den ene eller den anden retning i theologien og i sit 
arbeide paavirkes av den. 

Her vil kirken ad livets vei ved den aand og kraft, som er i 
den, utskille fra sig det, som i aand og væsen er den fremmed. 
Det sker visselig bedst uten alle foranstaltninger. Dens historie 
har vist, at inkvisition, mistænkeliggjørelse, numerisk masse- 
paavirkning av utvortes art er her like saa skadelige som sverd 
og brand og pinsler. Den er stor nok og sterk nok til at kunne 
betjenes av det indbyrdes forskjellige, selv naar forskjellen synes 


-noksaa indgripende. Men Bibelen som aapenbaringens bok er det 


samlende. Dens Gud er Bibelens Gud. Dens liv er det liv, som 


han gir. 


Hans Nilsen Hauge. 


PROVST ANDERSSEN 


In memoriam. 


Provst Andersen var prest i Ofoten i 42 aar. Det er et langt 
tidsrum, langt nok til, at selv en mindre personlighet end ham 
var sætter spor efter sig, og blir som et uundværligt træk i byg- 
dens fysiognomi. 

At provst Anderssen blev som en far og høvding ikke bare for 
Ofotens store og vidstrakte prestegjæld, men for store dele av 
Nordland med, vil man ane bare ved at høre lidt om alle hans 
mangfoldige offentlige hverv i aarenes løp. Jeg nævner her bare, 
-at han var stortingsmand, ordfører i en aarrække, formand i amts- 
skolestyret, medlem av Ofotbanens tilsynsutvalg o. 8. v. Han var 
desuten en dygtig gaardbruker. Han arbeidet trofast og ihærdig: 
paa mange felter, og han fik utrettet meget. For sine sognebørn 
var han en trofast ven. Var nogen i nød enten det nu gjaldt 
sjælen eller utkommet, saa gik han saa trygt til provsten, og paa 
Evenæs var der altid en raad. Den gamle koselige prestegaard: 
ved stranden var som et aandeligt centrum og hjem for bygden, 
og det er nok ikke smaatteri, som er delt ut av aandelige og 
timelige skatte i det hus. Bare i penge hørte jeg for nogen aar 
siden, at der skyldtes til provsten titusender av kroner, som selv- 
følgelig aldrig blev hverken krævet eller betalt, saa hvis nogen: 
har skaffet sig venner i de evige boliger ved mammons hjælp, 
saa maa det være provst Anderssen. 

Naar han blev saa sterkt benyttet i det offentlige liv, saa var 
det, fordi han trængtes der og gjorde sig gjældende der. Han 
hadde en klar, nøgtern forstand, en sterkt kritisk og analytisk 
sans, en praktisk dømmekraft og et sjeldent overblik. Men frem-- 
for alt var han en betydelig personlighet, i aandelig mening et 


hode høiere end alt folket. Derfor satte han ogsaa saa dype: 


merker efter sig, blev allerede i levende live omkranset av anek- 
doternes og sagnenes glorie. 


Nogen utadvendt personlighet var ed ikke, livlig eller snak- 


som aldeles ikke. Han var nærmest indesluttet og stilfærdig av 


væsen. Og allikevel var han levende interesseret i døgnets strid 


så 
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og kampe, og likeoverfor fædrelandets store saker var han en 
vaaken iagttager. Jeg synes, det var betegnende, da han ihøst 
da døden nærmet sig blev spurgt, om han nu ikke var træt og 
syntes det skulde bli godt at faa hvile, da svarte han: «nei, jeg 
føler det ikke saa. Jeg synes,:jeg endnu har meget ugjort, og 
der er mange spørgsmaal, hvis løsning jeg kunde ønsket at være 
med paa; det ser mørkt ut for os paa mange kanter —». 

Som svarende til dette rike og dype indre liv vil jeg nævne 
en ydre eiendommelighet ved ham, nemlig blikket: øinene laa 
dypt; man hadde ialmindelighet følelsen av ikke at se dem, eller 


at de var halvt lukket; men pludselig kunde de aapne sig som 


*æt lyn og med en magt, som syntes at se tvertigjennem en. 
Imidlertid skal jeg prøve at skildre denne min faderlige og 
ærværdige ven, da er det ikke først og fremst de ydre sider av 
hans personlighet eller liv, jeg har for øie. Det er egentlig heller 
ikke noget særlig merkeligt ved ydersiden utover det nævnte. 


Nogen karriere gjorde han ikke, ønsket vel heller ikke at gjøre 


det, naar han blev sittende livsdagen heltut i en Nordlandsbygd 
utenfor alfarveien. Han elsket den, og han elsket Nordland; der- 
for gav han det alt, og derfor maatte ogsaa hans ydre liv bli 
forholdsvis fattigt paa merkelige begivenheter, men hans indre 
liv var desto rikere og merkeligere; for der ligger det egentlige 
og eiendommelige ved ham. 

Provst Anderssen var «spiritist». 

Om denne sak dømtes der naturligvis meget forskjellig og der 
er nok av dem, som trækker paa skuldrene av den, like fra 
«feskaran» som halvt skøieragtig, halvt uforstaaende talte om 
«hain Ainderssen, som snakka mæ aaindain» til hans egne elsk- 


værdige kolleger, som overbærende fandt at maatte bedømme 


dette træk som et bevis paa hvordan selv de mest nøgterne og 
klare aander paa visse omraader kan tape sin kritiske sans. 
Var hans «spiritisme» et tegn paa begrænsning eller svakhet i 


” intellektet hos ham? Var den en aandelig avsporing eller ialfald 


en uheldig digression fra det væsentlige, kjernen i ham? 

Jeg tror denne antagelse er feilagtig. At tænke sig provst 
Anderssen uten hans forbindelse med avdøde forekommer mig 
at være det samme som at tænke sig en profet uten inspiration. 
Det tjener desuten til intet at søke at dække over dette træk i 
hans personlighet. For enhver som kjendte ham lidt dypere, for 
enhver som mindes ham fra fortiden og ser hans billede for sig, 
er det dette, som allersterkest trær i forgrunden. 
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Og hvilken betydning, han selv tilla spiritismen, skinner igjen- 
pem i en ytring jeg hørte ham si — det er nu 10 aar siden —: 
«allerede tror jeg man kan si, der er tilveiebragt fyldestgjørende 
videnskabelige beviser — for alle som ikke vil lukke sine øine — 
paa åt menneskene lever efter døden, og paa at vi under visse 
betingelser kan komme i forbindelse med dem. Vi staar derfor 
likeoverfor en vældig utvidelse av menneskehetens aandelige 
horisont, en ny epoke i historien». 

Dette træk i provst Anderssens personlighet vil jeg derfor ikke 
prøve paa at utviske: jeg vil tvertimot prøve at fortælle ganske 
likefrem om det saaledes som det traadte mig imøte. 

Det var især ved fortrolige samtaler, dels under spadserturer, 
dels paa kontoret, hvor vi ofte blev sittende til langt paa nat, 
at jeg fik indblik i dette. Saavidt jeg forstod, hadde forbindel- 
sen med den hinsidige verden to indbyrdes lidt forskjellige sider. 
Den ene var direkte kommunikation, den anden var automatisk 
skrift. 

Der fandtes paa Evenæs prestegaard tilslut en masse manu- 
skripter, tilblit ved — som de selv foregav — diktat eller ind- 
givelse fra avdøde personligheter. Disse provst Anderssens aande- 
lig ledere var flere, men især hans avdøde hustru og en mand 
ved navn Aron Arctander, som hadde været prest paa Evenæs- 
1750—80. 

Paa denne maate fremkom navnlig en hel række salmer; provst 
Anderssen endte gjerne sine prækener med en saadan salme. 
Dog er disse salmer ikke egentlige salmer, men nærmest versi- 
ficerte prækener. Der fremkom ogsaa etpar salmemelodier paa 
denne maate. : 

Det interessanteste av denne provst Anderssens produktion 
forekommer mig at være et skrift, Kosmogonia, som beskriver et 
syn, han engang hadde. Det blir vistnok i en eller anden form 
tilgjængelig for offentligheten. Av hele den øvrige store produk- 
tion — jeg kjender den ikke av selvsyn — blev det meste brændt 
før hans død, fordi han selv ansaa det mindre værdifuldt eller 
av for intim natur. 

Hvad nu den direkte kommunikation angaar, da vil jeg anføre 
provst Anderssens egne uttalelser. Jeg spurgte ham engang: 
«hvordan er egentlig denne forbindelse, kan De se vedkommende 
aand, eller hører De den tale?» 

Han svarte: «Jeg «føler» den, jeg kan merke paa mig, at den 
er nær. Undertiden kan forresten følelsen av aandens nærhet 
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være særlig intens, og jeg synes da ogsaa, at jeg ser noget, en 
skygge eller lignende; men det underlige er, at jeg sjelden eller 
aldrig kan se ansigtet; det har jeg undret mig over.» 

Jeg: vil ogsaa fortælle en liten oplevelse som for første gang 
bragte mig lys over denne art av inspiration. Jeg skulde præke 
paa Evenæs en søndag; Anderssen var bortreist. Men jeg stod 
aldeles fast i arbeidet; lørdag aften kom, jeg hadde ikke faaet 
skrevet nogen præken. Kl. 8 gik jeg ut for at spadsere; da jeg 
kom ind igjen kl. 10 og satte mig ned, kom prækenen aldeles 
flydende som paa diktat i løpet av etpar timer; dette slog mig 
dengang; men det, som slog mig mest var, at dens tanker fore- 
kom mig at være saa lite mine egne, ja rent fremmede for mig 
var de. Da provsten kom hjem, fortalte jeg ham dette og tilføiet 
spøkende: jeg mener, al aandsproduktion her paa Evenæs sker 
under inspirationens tegn.» — «Ja», svarte han; «det er i virke- 
ligheten paa.den maate, det almindelig sker; vore tanker er ikke 
vore, de blir git os.» 

Paa denne maate kom jeg éefterhaanden til at forstaa, at 
«mediumitet» er noget, vi er i besiddelse av allesammen paa sæt 
og vis, selv de for «spiritisme» uimottageligste (jeg har aldrig 
hverken «set» eller «hørt» noget «overnaturligt»); for det er en 
ganske naturlig og selvforstaaelig sak, igrunden, og intet at for- 
undre sig over. : 

Lad mig forøvrig i den forbindelse ogsaa gjengi en samtale 
mellem os for 1*/2 aar siden. Jeg spugte: har De fremdeles like- 
saa mange inspirationer som før? Nei, sa han, men jeg staar 
dog i daglig rapport med min hustru. Ved skrift eller direkte? 
spurgte jeg. Direkte, svarte han. Vi kan undertiden tilbringe 
timer ved gjensidige meddelelser og tankeutveksling. 
ogsaa undertiden forbindelse med andre; saaledes fik jeg en aften 
gjennem en anden besked om, at en avdød ven ønsket at tale 


med mig, og at jeg maatte prøve at sætte mig i forbindelse med 


ham. Jeg forsøkte ogsaa flere gange, men det lykkedes ikke 
rigtig; tilslut gik det dog, og jeg fik en meddelelse, hvori han 
bl. a. fortæller om, hvad han kalder «sin frelse» (foregaaet hin- 
sides), og at han nu har faaet den opgave at hjælpe andre til 
samme frelse. Han bad mig ogsaa om at be hans hustru søke 


at faa forbindelse med ham. Men hun tror desværre saa lite 


paa dette. Det er det uheldige for mange menesker endnu. De 
tror, det er et spil av ens egen underbevidsthet; men «under- 
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bevidstheten», hvad er det? En stor sæk, hvori man putter ned 
en hel del fænomener, som man ikke kan forklare sig. 


Det er jo nok saa, at vor underbevidsthet blander sig ind og 


likesom forurenser meddelelserne, som vi faar indgit; men at 
mange av vore tanker skriver sig fra andre intelligenser og der- 
iblandt ogsaa «døde», er tankeoverføring fra dem, er sikkert nok; 
jeg har ogsaa eksperimenteret lidt med dette, saaledes f. eks. 
derved at jeg engang, da min hustru levet og hun var bortreist, 
en nat tænkte intenst paa en bestemt sak med tanke paa hende, 
og efterpaa konstaterte, at hun samtidig hadde drømt netop det 
samme.» 

Jeg indskyder her den bemerkning, at hvis spiritismen ikke 
hadde gjort andet end paa sin eiendommelige maate at reise det 
problem: hvor kommer egentlig vore tanker fra? — var saa ikke 
det fortjenstfuldt nok? 

Man indvender ofte mot «meddelelser fra den anden verden», at 
de bringer intet nyt derfra, de har idetheletat saa lite av interesse 
at by. 

Nuvel, det beror da først paa, hvad man å priori interesserer 
sig for. Det skulde vel ikke være saa, at vor tids aandsart er 
saadan, at den ikke har taalmodighet til at utvinde noget guld 
av det konglomerat, som denne retning endnu er? 

For dem der kommer til at staa en personlighet som provst 
Anderssen nær, tror jeg det gaar slik, at de føler sit indre tanke- 
liv lidt efter lidt omdannet eller hurtig revolutioneret. Der er 
nok av dem, som takker ham i hans grav for hans sterke, om- 
skapende indflydelse paa deres tanker, især tankerne om livet 
hinsides og Gud. 

Og — lad mig forøvrig svare ved atter at anføre etpar uttalel- 
ser av provst Anderssen; de blev talt paa hans dødsleie. 

Den éne lød saa: «jeg har altid levet et sterkt religiøst liv. 
Men aldrig har mit religiøse liv været saa intenst levende eller 
utfoldet sig slik, som efterat jeg kom i forbindelse med spiritis- 
men.» 

Den anden faldt, da vi talte om fortapelse og Apokatastasis. 
Jeg sa, at jeg langsomt nærmet mig Apokatastasistanken uten 
dog at føle mig helt trygg paa den. Han sa bestemt: Den tanke 
har jeg tilegnet mig for mange aar siden og jeg er ganske trygg 
paa den. Noget saadant som at tvile paa min egen evige salig- 
het har jeg aldrig et øieblik gjort. — Forøvrig, tilføiet han, hvad 


der vil møte mig, naar jeg kommer hinsides, det kan jeg ikke 


sene 


EEE 
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gjøre mig nogen forestilling om; mine aandelige erfaringer har 
ikke git mig noget prærogativ i saa maate. Jeg svarte dertil: 
hvis Gud lar os, naar vi fødes her paa jorden møtes av de kjær- 
ligste og ømmeste arme, vi overhodet finder i jordlivet, skulde 
vi da ikke megetmere opleve dette, naar vi «dør»? — Han var 
enig 1 dette. 


For provst Anderssen var forbindelsen med den hinsidige ver- 
den paa en gang en grei sak og en lykkelig erfaring. Men han 


4 billiget selvfølgelig ikke de utvortes og ofte usmakelige hjælpe- 


midler, som anvendes av en viss retning inden spiritismen, og 
han var især i senere aar tilbakeholden og forsigtig likeoverfor 
baade menigheten og almenheten med at meddele sine erfaringer. 
Det viste sig jo naturligvis ofte, at de fleste ikke kunde følge 
ham. her. 

Forøvrig forstod vist menigheten ham godt, og ihvertfald bedre 
og bedre; forholdet mellem ham og menigheten var tilslut rent 


rørende. Det var ikke ordene, som gjorde det, — skjønt hans 


lar 
6 


prækener altid var lødige og gedigne: «Nu har du hørt den 
bedste præken, som idag blev holdt i Norges land», sa en ven 


engang til mig, da vi gik ut av Evenæs kirke sammen —; nei, 
det var manden, personlighetens usigelige, umerkelige indflydelse, 
«den magt, som altid ligger i egthet, sandhet og hjertelag. 


Hvor han maa ha vokset i stilheten ved sin kjære fjord! Hvor 
meget forunderligt der har foregaat mellem ham og den Herre, 


han tjente! Hvor han blev rik og frigjort, en aandens ridder 
midt i megen aandelig stakkarsdom, en selvstændig theolog, en 
-eiendommelig personlighet, en Kristi discipel av en særegen støp- 
ning og et menneske saa godt og fuldkomment, som man sjel- 
«den ser. 


C. Egeberg Traaen. 


1 irke og kultur: XXIX. 10 
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FRA PSYKISK FORSKNINGS OMRAADE. 


Av pastor K. Norvup, Danmark. 


Psykisk forskning og spiritisme er som bekendt ikke det samme, 
selv om der er psykiske forskere, der har gjort skridtet over i 
spiritismen. Denne er en frossag, er i sit væsen noget, der ikke 
kan bevises, medens derimod psykisk forskning er et under- 
søgende, analyserende og experimenterende arbejde, der efter min 
 opfattelse har faaet et mere og mere videnskabeligt præg. Den 
viser og undersøger fænomenerne og søger at finde lovene for 
disse, — love, som den endnu ikke har fundet, men sagens kærne 
kommer den sikkert nærmere og nærmere. Et sligt undersøgel- 
sesarbejde maa jo da kaldes videnskabeligt. Endvidere maa et 
saadant arbejde interessere en og anden af dem, der har interesse: 
for det sjælelige liv. Hertil kommer yderligere den fortjeneste, som 
psykisk forskning har af at have paavist saavel bedrag som overtro 
— særlig vedrørende det, man kalder materialisationer (ektoplas-- 
maudstrømninger), hvorigennem man har ment at kunne staa 
i forbindelse med de døde, en mening, der er en trossag og som» i 
saadan ikke har noget med psykisk forsknings undersøgelses- 
arbejde at gøre — i ethvert fald efter min mening. 

Disse fænomener vil jeg ikke komme ind paa i denne min 
artikkel, lige saa lidt som paa bordlevitationerne, hvor interes- 
sante disse fænomener end er. Jeg vil begrænse mit stof til Å 
telepatien, clairvoyancen og genialiteten. å 


Psykisk forsknings begyndelse maa vel nærmest sættes til aaret T 
1882, da «Society for Psychical Research» blev stiftet i England, 
og man begyndte paa udgivelse af aarbøgerne. I disse samlede: 
man en mængde stof. Fænomener, som i hundredvis var fore- 
tagne og prøvede, blev samlede i disse aarbøger. Et metodisk 
arbejde er blevet gjort. Dette metodiske og statistiske arbeide: 
har ydet meget interessant. Saaledes paaviste en komité, som 
samledes i 1889 og udsendte spørgsmaal til en mængde menne- | 
sker angaaende hallueinationer, at disse ikke (som hidtil anta- 
get) beroede paa noget svageligt og sygt hos de paagældende- | 
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hallucinerede, men lige saa vel kunde fremkomme hos sunde Og 
. raske mennesker. 

Hallucinationen staar sikkert undertiden i forbindelse med tele- 
patien og elairvoyancen, her er et psykologisk fællesskab, vi ken- 
der blot ikke lovene herfor. De er fælles om den kendsgerning, at 
visse mennesker kan paa lang afstand se eller mærke andre, som de 
har sympati med og for, ja være i et fællesskab med dem. 

Telepati vil jo som bekendt sige tankeoverføring paa afstand, 
en traadløs telegrafering. Man staar i forbindelse med hinanden 

gennem svingninger i rummet og maaske tillige ved en odkraft, 
som udgaar fra en selv. Sammenlign det theosofiske udtryk 
aura og sammenlign hermed udtalelser i for exempel Richard 

Eriksens bog: «Det oversanselige» (Kristiania 1891). 

| Disse nævnte svingninger kalder man æterbølger eller hjerne- 
svingninger. Nogen egentlig forklaring kan man endnu ikke give. 

Hvordan kan man for exempel forklare at en tegning kan overføres? 

I den traadløse telegrafi overbringes meddelelserne altid ved 
hjælp af forud aftalte tegn, men dette er ikke tilfældet her. Ved 
den telepatiske proces optræder visse svingninger i hjernen, tæn- 

ker man sig, men man kan ikke forstaa, hvordan svingningerne 
kan overføre en tegning. Et apparat til at opfange billedet som 

øjet for expl. findes ikke, og det er uforstaaeligt, hvordan de 
- svingninger, der fremkommer hos afsenderen, kan overføres til 
modtageren paa en saadan maade, at han kan sammenføje de 
ningens elementer rigtigt. 

Vi maa' tænke os en direkte sjælelige fjernvirken, en dir dte 
tankeoverførelse, hvor forøvrigt afstanden ikke synes at spille 
nogen rolle. Vi staa her overfor gaader, som er psykologisk 
meget interessante, og som ikke er grebne ud af det blaa, men 
hviler paa en mængde iagttagelser og experimenter. Forskernes 
 foreløbige forklaring er denne: alt synes at tyde paa, at den 
 meneskelige sjæl staar i forbindelse med et sjæleligt rige, der 
ikke tilhører noget enkelt individ, men kan kaldes overindividuelt 
 sjæleligt. Det synes — som Tischner siger — at være muligt 
Å for det enkelte individ under visse omstændigheder åt træde ud 
af sin sjælelige isolerethed og træde i forbindelse med det over- 
individuelle sjælsomraade og gennem dette ogsaa med andre 
- individer. 

For den, som ikke ad kristendommens vej er kommen til over- 
| -bevisning om det sjælelige livs uafhængighed af det materielle, 
å tes det mig, at her møder os kendsgerninger, der peger tyde- 
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ligt i retning af sjælelivets selvstændighet og knuser al psyko- 
fysisk materialisme. I udtrykket «sjælelivets selvstændighed» lig- 
ger dog ikke en paastand om, at der skulde være givet noget 
bevis. Noget saadant faar vi mennesker ikke. Ikke bevis, men 
fingerpeg. Fingerpeg er nok. De er vejvisere til kristendommen 
og dens tro og overbevisning. Udødelighedsbeviser vil aldrig kunne 
opstilles; den kristne sjæl lever ikke paa beviser, men paa OVer- 
bevisning. 

Myers giver os i sin bog om den menneskelige personlighed 
flere exempler paa telepati, for expl. følgende, som tillige er et. 
exempel paa clairvoyance: 

«Jeg sad om aftenen i den store spisestue. Ved det samme 
bord ligeoverfor mig og med ryggen til døren sad min moder, 
min søster og en veninde af os. Pludselig syntes jeg, at jeg saa 
min hustru komme gaaende rask ind ad døren til den bageste 
spisestue, som jeg kunde se ind i fra det sted, hvor jeg sad. Hun 
var klædt i en lille habit. Jeg rejste mig for at gaa'hende imøde, 
skjøndt jeg var forbavset over at se hende, da jeg troede, hun Å 
var i Tenby. Idet jeg reiste mig op, sagde min moder: «hvem 
er det?» — dog ikke fordi hun selv saa nogen, tror jeg, men 
fordi hun saa, at jeg gjorde det. «Det er saamænd Carry» svarede 
jeg og gik saa ind for at tage imod hende, men eiterhaanden 
som jeg kom hende nærmere, forsvandt hun. Det viste sig senere, 
at hun tilbragte den aften hos en veninde og var klædt i en lille 
dragt, som jeg absolut ikke nogensinde havde set. Jeg havde 
aldrig før set hende med en kjole paa af den farve. Min hustru — 
kunde huske, at ved den tid, da jeg saa hende, talte hun med — 
nogle venner om mig og beklagede, at jeg ikke var tilstede. Jeg 
var mod forventning bleven opholdt i London.» — — k 

Dette syn (ligesom andre syner,, Selskabet for psyk. forskn. — 
har faaet meddelelser om) viser sig i øjeblikke, da verken den, > 
som viste sig, eller de, som saa skikkelsen, var i nogensomhelst 
sindsbevægelse. De var alle i rolig sindsstemning, og «afsen- i 
deren» af synet beskjæftigede sig ikke i særlig grad med «mod: i 
tageren» af synet. Myers mener derfor, at disse syner lige saa 
godt kan kaldes en slags drømmesyner som telepati. Han mener 
nemlig, at vi mennesker selv under vor vaagne tilstand uafbrudt 
lever en slags drømmeliv, og hos enkelte personer kan dette drøm- 
meliv være saa kraftigt, at det bevirker en opløsning af person- 
ligheden, saa at et eller andet element af den kan sees i nogen 
afstand fra organismen. Om denne udvandrede del af person- 
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ligheden har nogen bevidsthed, ved vi intet om. Men den tanke, 
at en saadan ganske usammenhængende drøm kan sees af andre, 
er ikke urimelig, naar vi husker paa, at vor underbevidsthed er i 
stadig virksomhet og har en synsevne, som overgaar den fysiske. 

I disse betragtninger har Myers sikkert ret. Det er, som om 
der i organismen er et psykisk element af livet, som «slipper 
løs». Det lyder gaadefuldt, og nogen nærmere forklaring kan 
næppe gives. Vi nøjes med at sige: liv har en evne til at aaben- 
bare sig for liv, men forklare livet kan vi ikke, heller ikke den 


- dybtliggende del av livet, som hedder underbevidstheden, og som 
har sine særegne processer, er som en fonograf eller fotograf, 


Ep 
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| 


optager alt, og husker alt. Vor dagbevidsthed synes kun at være 
en skal uden om underbevidsthedens kærne. 

Angaaende clairvoyancen kan der skelnes mellem forskellige 
slags, nemlig kryptoskopi (iagttagelse af ting, der befinder sig 
i nærheden, men er skjult for sanserne, for expl. skjult i æsker 
eller lukkede konvoluter), fjernsyn i rummet (iagttagelse uden 
sansernes hjælp af ting eller begivenheder langt borte, under- 
tiden mange mile) og fjernsyn i tiden, enten i fortiden eller i 
fremtiden. Det første exakte forsøg med klarsyn blev gjort af 
Charles Richet, der gav forsøgspersonen tegninger i lukkede kon- 
voluter, og ved siden af mange fejlgreb fik han positive løsnin- 
ger, der — siges der — ikke kunde forklares som tilfældigheder. 
— QClairvoyancerne kan iøvrig ytre sig paa forskellig maade. De 
kan komme umiddelbart som en uforklarlig skærpelse af syn eller 
hørelse. De kan ogsaa komme under en følelse af angst og ofte 
staar de da i forbindelse med ulykke eller dødsfald. En hr. G. 
følte midt under en gudstjeneste trang til at rejse sig og gaa. 
Dreven af en usynlig magt tilbagelagde han atten engelske mil 
tilfods for at besøge sin moder og træffer hende død. Hans moder 
var kun 58 aar gammel, og han vidste intet om, at hun var syg. 
Den slags exempler findes der mange af. Er det den døendes 
sjæl, der uforklarligt «udvider» sig for expl. telepatisk? Ja, sand- 
synligvis. At det er den døde, der efter døden «aabenbarer» 
sig, er der ingen grund til at tro. 

Den tredie slags klairvoyance: fjernsyn i tiden, da særlig i 
fremtiden, hører til det mærkeligste og derfor mest omstridte 
indenfor psykisk forsknings omraade. 

Det synes at være en sandsynlighed for fremtidssyner. - Der 


findes mange meddelelser. Selvfølgelig maa saadanne meddelel- 
ser sigtes nøje, og endda maa man regne med baade fejlhuskning 
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og selvsuggestion. Trods den yderste kritik synes der at blive 
en del tilfælde, som er yderst mærkelige, tilfælde af fremsynthed 
— sammenlign iøvrigt de gammeltestamentlige profetier. 

Der er et sjæleligt rige, som det enkelte individ med særlige 
intense evner (ofte individer, der lever isolerede og i naturens 
ensomhed, sammenlign «Den fremsynte» af Jonas Lie) ligesom 
løftes op imod uden at være i trance eller ekstase. Eller for at 
sige det med E. v. Hartmann paa mere filosofisk maade: der er 
en verdensintelligens, et ukendt liv, hvori alt individuelt liv er 
rodfæstet. Her løber alle aarsagsrækker sammen, her er den 
absolute aandskilde, hvoraf der synes at kunne øses af visse sær- 
ligt udrustede individer, naar en intensiv evne eller interesse 
ansporer dertil. 

- Bedre end denne betragtning er maaske den af lægen H. Thor- 
steinsson i den udmærkede lille bog «Fjernsyn» (København 1911) 
givne. Han støtter sig til Schopenhauers tanke om rum og tid, 
at disse vel for vor anskuelse er objektive, men i virkeligheden 
kun er subjektive. Den verden, som vi forestiller os, er ikke 
identisk med den objektive. Mellem ætersvingninger og det, vi 
kalder lys og farver, er der ingen lighed saa lidt som mellem luft- 
svingninger og toner. I naturen selv gives hverken lys, farver 
eller toner, men kun svingninger af materien eller æteren. Farve 
og tone er altsaa kun subjektive symboler paa svingninger, og 
vi føres derved ind paa det spørsmaal, om rum og tid har objek- 


tiv gyldighed, om de ikke snarere blot er anskuelsesformer. Men. i 


er dette tilfældet, da bører menneskets inderste væsen med til 
den tingenes dybere sammenhæng, hvor tid og rum ikke mere 
adskiller, hvor det kommende erkendes som nærværende. 
Fjernsynet forbliver alligevel uforklarligt, men gennem disse 
betragtninger sandsynligere, synes Jeg. Der gives en væsenernes 
sammenhæng, der beror paa en helt anden tingenes orden end 
hvad vi forklarer med udtryk som tid, rum og aarsagslov. 
Fremsyn er ofte fremkommen gennem drømme. I søvntilstan- 
den fremkommer der ofte (ja maaske altid) en særlig følsomhed. 
Selvfølgelig maa man være varsom med at godkende alt af den 
art, som fremkommer i drømme. En drøm om en opfyldelse af 
noget kan være et ganske forklarligt produkt af, att man gik 
og levende indbildte sig en opfyldelse. Vi maa forlange ikke 
blot en opfyldelse af visionen i stor, bred almindelighed, men 
billede og virkelighed maa stemme overens punkt for punkt. 
- At saadanne nøjagtige tilfælde af yderst ejendommelig og ufor- 
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«larlig art har fundet sted, har de to kendie forskere Hyslop og 
Flournoy givet exempler paa. I det daglige menneskeliv gives 
der sikkert ikke faa tilfælde af fremsyn. De unddrage sig vort 
kendskab idet de hører til det daglige livs privatforhold, og glide 
bort i tidens strøm. 


Genialitet betyder ejendommeligt udviklede evner eller sanser. 
De geniale mennesker er nyskabere af kultur; derfor vil samfun- 


«det altid staa i gæld til dem. Der er træffende blevet sagt (af 
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Collin), at geniale evner er de største af alle de faste kapitaler, 
som et samfund har til sin raadighed. Genierne frembringer nye 
værdier, hemmer udviklingen, lindrer livet. Dette gælder opfin- 
derne, lægerne. Eller de uddyber livsperspektivet (kunstnerne, 
især digterne), eller de peger mod de store idealer, prøver selv 
at indrette livet efter dem (de religiøse genier). I de mester- 
værker af sjælskildrende kunst, som literaturen ejer (Shakespeare, 
Goethe, Lie, Ibsen m. f1l.), møder os et materiale til udforskning 
af geniets sjælelige forhold, ogsaa i geniernes, særlig digternes 
og musikernes, omtale af, hvordan deres værker fødes til ver- 
den. Værket er manden. Ofte frembringes et genialt værk til- 
syneladende instinktmæssigt. Digteren digter da sine værker 
som i en rus (saaledes æskylos) eller som i en søvngængertil- 
stand (saaledes Goethe). Mozart fortæller, at hans toneværker 
kom op i ham uden at han kunde forklare hvorfra eller hvorfor. 
Han overskuer det hele som et skønt billede. Beethowen arbej- 
dede til tider tungt med sine kompositioner, men han blev paa 
den anden side ofte greben af saadanne inspirationens stærke 
øieblikke, at hele verden blev som en harmoni for ham, og han 
kunde ryste over hele legemet. 

Instinktet, det uvilkaarlige, spiller ofte en stor rolle i geniets 


. produceren, men dog maa vi ikke forstaa dette saadan, at geniet 


skaber og former rent barnligt af intet. Nej indtryk og erfarin- 
ger maa selvfølgelig gaa forud. De har bundfældet sig og præ- 
ger værket, i ethvert fald hos kunstnerne. Saaledes siger Goethe 
med. henblik paa sin genialitet: «hvad har jeg gjort? Jeg har 
hørt, samlet, iagttaget og brugt alt, hvad jeg har set. Jeg har 
-drugt naturens og menneskenes værk». Paa anden maade kunde 
den store digter ikke skabe. Her var studerekammeret ikke nok, 
sagde han. Det geniale maa vi da opfatte som en blanding ai rige, 
-selvstændige livsindtryk,af instinkt, intuition, fantasi og inspiration. 
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Genialitet er en sjælstilstand, der er forskellig fra andre menne- 
skers sjælstilstande i, at der er en lav tærskel mellem —overbe- 
vidsthedog underbevidsthed. Uden at geniet selv kan forklare 
det, kan han anderledes end andre bruge de dunkle kræfter i 
underbevidstheden. Man har en adgang her, som andre ikke har, 
foruden at man i naturgave har et rigt udstyret sjæleliv. — — 

Den store astronom Herschel fortæller, at han havde geome- 
triske syner. De opstod to gange uden at han var syg eller 
sovende. Ved højlys dag. Han opkaster det spørsmaal: hvad 
er disse geometriske syner og i hvilken del af mit legemlige og 
sjælelige system opstaar de? De er ikke drømme. Herschel døde 
1822, altsaa paa en tid, da psykisk forskning ikke var kendt 
endnu. Men han giver et svar, som ganske passer sammen med 
hvad den moderne psykisk forskning er inde paa, naar han siger. 
at der er en intelligens, der arbejder indenfor vor organisme, og 
som er forskellig fra vor egen personlighed. En lignende for- 
klaring giver fremragende kunstnere og tænkere; de fortæller om, 
hvordan det er, som om usynlige magter hjalp dem, ja under- 


tiden — i digterværker — ligesom førte pennen. Denne usynp- . 


lige intelligens eller magt er selvfølgelig ikke en aand, men noget 
inde i geniet selv. Dette noget er underbevidstheden. Der sker 
i geniet et samarbejde mellem det skjulte Jeg, underbevidstheden, 
og det aabenbare jeg, overbevidstheden. Dette uforklarlige sam- 
arbejde kan atter afbrydes, som naar en engelsk erkebiskop har: 
fortalt om sit regnetalent, at det varede en kort periode i hans 
tidlige barndomstid, fra han var fem til han blev til aar, og uden 
at kende talstørrelser kunde han udregne de vanskeligste opga- 
ver i hovedet. I hans skoletid forsvandt talentet lidt efter lidt, 
fortæller han; i tiaarsalderen var det helt forsvundet, og efter 
den tid, siger han, «var jeg en komplet klodrian til at regne.» 

Her er altsaa foregaaet en proces, en forskydning eller en sjæle- 
spaltning. | 

Det meget lille udsnit af psykisk forsknings arbejde, som jeg 
her har givet, viser os — synes i ethvert fald jeg — hvilke interes- 
sante problemer forskningen sysler med. Den har svært ved at 
finde anerkendelse hos videnskaben, der som bekendt kan være 
doktrinær og dogmatisk, men dens dygtige og undertiden geniale 
arbejde vil sikkert med tiden bane sig vej gennem doktrinarisme: 
til den ene side og overtro til den anden side. 
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DEN NORSKE KYRKJA OG DEN FRI- 
LYNDE UNGDOMSRØRSLA 


Av folkehøgskulestyrar NiLs SIVERTSEN. 


Ein kunde kanskje tenkja som so: Den frilynde ungdoms- 
rørsla hev kyrkja lite eller ingen ting med; det fekk vera den 
kristelege ungdomsrørsla vi som kyrkjefolk hev hugna av å 
tenkja på. Og eg tvilar ikkje på at det er god grunn til å 
tenkja mykje ålvorlegt yver spursmålet um kyrkja og det kri- 
stelege ungdomsarbeidet; — slik som det løyser seg dag for 
dag frå kyrkja og orgeltonen og vandrar med klingande gitar- 
rar til bedehuset. 

Men det var no likevel den frilynde ungdomsrørsla si stil- 
ling til den norske kyrkja eg vilde beda um ljod for. 

Den frilynde ungdomsrørsla torde vera helder lite påakta 
utanfor krinsen av dei som sjølv stend i arbeidet. Det er ei 
livsrørsla i bondeungdom. Og no som fyrr er det eit djupt og 
breidt skil millom bonde og bymann og embetsmann. Kor 
mange av dei ein reknar til yverklassa er det vel som kjenner 
større til Norigs frilynde ungdomslag? Kanskje dei få som 
er so aktive riksmålsfolk at dei les «Riksmålsbladet» veit um 
at samskipnaden er av dei sterkaste krefter i den norske mål- 
reisingi. Men kor mange er dei i by- og yverklassa som kjen- 
ner arbeidet frå innsida, frå rettsida, som sjølv hev fått 
hjarta vermt av den elden som brenn i desse titusental av 


* Norigs ungdom? Og millom prestane? Kor mange av dei er 


det som kjenner Norigs frilynde ungdomslag? Frå rettsida? 
Eg veit vel her finst nokre som hev gått inn og helsa og 
gjeve seg til og tala med folket i huset og vorte heime og vorte 
elska meir enn dei sjølv drøymde. Og eg trur dei vart gjerne 
verande heime der heile livet, og gav og fekk umissande verde. 

Men dei alle fleste stend utanfor. Mange er vel redde for 
å få misstanke på seg for sympati med «dei gudlause». Og 


mange er vel so sterkt bundne av sine klasseinstinkt at det 
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stengjer. Og for mange torde ei meir eller mindre klår kjensla 
av partimotsetning vera avgjerande. Motviljen mot målstre- 
vet gjer visst og hjå mange hjarta kaldt mot denne friske 
livsrørsla. Men hjå dei fleste prestar torde det vera ein tanke 
um at desse lagi hev sine fyremål so heilt utanum kyrkja og 
kristendom, at han ikkje hev nokor uppgåva hjå dei. 

Me fekk ein underleg hard og strid tokke av denne kulden i 
sumar: 

Norigs ungdomslag hadde 25 års høgtid. Og det er heilt 
sjølvsagt at denne høgtidi måtte stå i gamle Nidaros — ved 
Olavs kyrkja. Og so vart vi nekta å koma i domkyrkja. Bi- 
skop Hognestad skulde halda festgudstenesta. Og stiftsprov- 
sten nekta kyrkja. Og biskopen stadfesta nektingi. 

Det hadde nett vorte nytt riksstyre, og den nye kyrkjerå- 
den Olsen Nalum braut nektingi frå prost og biskop og opna 
domkyrkja. Men kven tvilar på at det kom av di riksrådsby- 
tet sette ein ny mann til kyrkjeråd. Vilde avgjerdi frå prost 
og biskop vorte umgjort dersom riksrådsbytet hadde kome dei 
dagane seinare? Det trur visst ingen. 

Eg torer trygt seia: Det gjekk ein kald støkk gjenom 
hjarta hjå svært mange nordmenner då denne hendingi vart 
kjend. 

Ein bør ikkje trøysta seg med at det kom so lite bråk og 


strid av det etterpå. Slike slag av vanvyrdnad plar ikkje norsk — 


bondefolk svara so mykje på. Hin tegjer og snur seg ifrå: 
«So er vi då enno der vi var. Å, ja —.> 

Når vi kjem i hug korleis dei frilynde ungdomslagi hev vakse 
fram, so torde ei samanlikning med dei kristelige ungdomsfor- 
-eninger vera til nokor upplysning. Dei vart skipa frå høg- 
dene, tok til millom studentar. Stiftsprost, hofpredikant, pro- 
.fessor, biskop, kongelig beskytter er titlar som ein møter mil- 
lom fedrane. 


Og i arbeid og skipnad går det att. — Gode velvyrde prestar 
og andre av dei fremste byd inn. Ungdomen kjem til dekte 
«bord. Det gjev stor trygd for at møti byd på noko verdfullt. 
«Og det set heile samskipnaden upp i høg social vyrdnad. 


Dei frilynde ungdomslagi laut laga seg sjølv. Uti ei fjell- 


bygd sit nokre ungdomar. Det hadde vore folkehøgskule der ; 


eit år. No er han flutt. Dei saknar livet, songen og gleda. 


- 
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So kjem dei saman, og dei vert samde um å møtast til å halda 
seg uppe, til å halda livet uppe i all motbøren av flir og for- 
døming. Og so vart dei fyrste ungdomslagi til. Det var visst 
i Gudbrandsdalen dei fyrste lagi voks fram, og i samanheng 
med Chr. Bruun sin folkehøgskule. Men ellest kjem dei som 
groren ein vårdag, dei grønkar fram so her og so der. I Trøn- 
delag finst visst og nokre av dei eldste. Og ein torer visst 
setja dei i samanheng med livsrørsla kring brørne Fredrik og 
Hans Wexelsen, og dei andre Grundvigske prestane og høg- 
skulemennene i 70 åri. 

Men etter hand voks rørsla fram frå dei få lag til noko åll- 
mennt. I mest alle Norigs bygder voks lag upp og fekk rot- 
feste. Og dei tok til å retta hendene til kvarandre, og det 
vart fylkeslag, — mest i 90 åri. Og no var det som sagt 25 
år i sumar sidan bandet vart knytt i Nidaros millom alle land- 
sens lag, og Norigs ungdomslag vart til. Og dei unge som 
flutte til byane tok tankane sine med, og dei vilde halda si 
æigi livsform der og. So vart bondeungdomslagi til, og med 
dei hev fylgt ei storfelt utfolding av liv og kraft. Alle kjen- 
ner no noko til dei, serleg gjenom Bondeheimane og dei andre 


- gode samlingstadene dei hev sett midt i byen. 


Denne stille framvokstren nedanfrå er eit grunndrag i rørsla. 
Møti er merkte av det. Dei er mykje ujamne i verd. Dei kan 


vera storfelt styrkjande for edelt åndsens liv, og dei kan vera 


utfatige. Men den stille truskapen som ber arbeidet frå år 
til år gjev ein «vekst i karakterens grunn», — som visseleg er 
noko av det beste som skjer i Norig nett no. Er det ikkje hjå 
Gejer det lyder: «Alt hvad stort som sker, sker tyst.» — I 


bygd etter bygd hev ungdomslaget stått i årelang strid mot 


drykk og all råskap som vilde leggja ungdomslivet øyde. Det 


- hev hendt at det tapte, at det vart yverstige av fiendar, — 


«forrådt av dem som vakt burde være, just av dem» — men 
«oftast reiste det seg att og tok arbeidet og striden som fyrr. 


Det frilynde ungdomsarbeidet hev ein eigen styrke i det at 


alle hev so like andsvar for laget. Det driv so mange fram i 
aktivt arbeid og dermed i arbeidet på si eigi daning. I eit godt 


ungdomslag er alle med i lagsarbeidet, og det trengs ikkje 
nokon formann med serleg utdaning. Ein kann visst finna riks- 


rådar, tingmenn, professorar, diktarar som vanlege lagsfolk, 
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der formannen er gardsdreng eller krambudgut eller budeigja. 
Når ein ser burt i frå forkynningi i kyrkja og bedehus og den 
politiske agitasjonen, so er dei alle fleste møte der folk samlar 
seg um det levande ordet skipa av ungdomslag. Soleis er det 
i bygdene. 

Og serleg gjenom fylkeslag og landslag er store tiltak sette 
i verk. Ei heil rekkja av dei nyare folkehøgskulane hev ung- 
domslagi gjort upptaket til å få reist. Landsgymnasi som no 
opnar ein utveg for landsungdomen til høgre utdaning, er ar- 
beidt fram av Norigs ungdomslag. 

Lengt til rikare livsfylle er vel den skapande orsak i denne 
rørsla. Og ho stig fram som eit utslag av den nasjonale renes- 
sancen som vi lever i sidan Wergelands dagar. Rørsla er svar 
på mange spursmål frå Wergeland, Åsen, Bjørnson, Reitan, 


Ole Vig, Garborg, Sivle, Chr. Bruun, Johan Sverdrup, Land- . 


stad, Blix, Georg Stang. Visseleg er den vakning i Norigs 
folkeånd som dei lengta etter åt og kjem. Og dei tusental ung- 
domslag i landet hev bore vekkjingsordet inn i hus og hytta. 

Norigs vaknande folkeånd tek kvar den i si tenesta som er 
nem i si sjæl for Norigs sermerkte liv. Og med alt som er 
uklårt og i halv draum i den frilynde ungdomsrørsla — å reisa 
upp att Norig er det lysande høgmålet yver arbeidet. Difor er 
målreisingi ei hovudsak. Og alt arbeid som lagi tek upp er 
merkt av denne grunntanken. Men so gjenom veikt og i upp- 
løysing som Norigs nasjonale liv var i andre halvparten av år- 
hundradet som gjekk, tok det tid fyrr stillingi klårna. Det 
hev difor tidt vore bygt ungdomslagshus utan tanke på ekte 
norsk stil. Og lag kan ha livt i mange år fyrr dei skyna mål- 
reisingstanken. 

Men heile rørsla set i samanheng er klår nok. Spør hjå dei 
som hev arbeidt for norsk fargekunst og formkunst kvar dei 
helst fann samhug og arbeidshjelp. Og når forfattaren av 
«Babels tårn» vil samla med seg heile Kristianiafliren, so det 
kan verta ende på heile ungdomslags-uvesenet, so er det helst 
rosemålingi, det norske folket sin gamle dekorasjonskonst, som 
fell i synet. — Han var no ikkje so nauten den gongen. — 


un 
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Den djupe kyrkjelege sansen i den frilynde ungdomsfylkin- 


ven torer det og vera rett å sjå i ljoset av renessancen. 


Ei vakning i folkelegt åndsliv i Norig må vonleg verta ei 
styrking for den norske kyrkja. So innarleg som kyrkja gje- 
nöm århundra er innlivt i det norske folket sitt hjarta, må 
kjærleiken til kyrkja vakna når livet bryt fram. Det kan kan- 
skje vera ein noko sterk måte å seia det på, men det torde vera 
rett i hovudsaki, at Norigs folkeånd fekk sitt sterkaste ser- 
merkje i dei århundra i sogetidi då folket tok kristendomen 
inn i sitt hjarta, at folkeåndi fekk eit djupt drag av kristen- 
dom, som mykje godt enno ventar på si atterføding. Då no den 
frilynde ungdomsrørsla er eit sterkt frambrot av folkeligt 
åndsliv i vakning, so torde ein venta å sjå merke til ei vakning 
av kristendoms liv i denne ungdomsrørsla, og då på ein slik 
måte at det let seg gjera å kjenna att drag av gamall folkeleg 
norsk kristendom i det. Og eit slikt grunndrag må verta 
kyrkjelegt. 

Den frilynde ungdomsrørsla vert no for det meste set på 
som ukristeleg eller endå antikristeleg. Hjå dei som fører or- 
det på vegner av «de bekjendende kristne» lyder det: Det er 
den ungdomen som ikkje vil ha noko med Gud og kristendom 


å gjera. Og svært mange av emisærane gjer visst den tanken 


til so noko nær ein trudomsetning. Og det er i grunnen ikkje 
so underlegt. Den kristendomsretningi som i seinare år hev 
teke meste makti, torde vera toleg klår og skir metodisme. Og 


det må ingen undrast på at den ungdomen som er folkeleg va- 
ken og er gjenoragiødd av norskdomen ikkje so lett vert vun- 


nen av ei metodistisk kristendomsforkynning. Eg veit ikkje 
noko serdrag som skil nordmannen sterkare ut frå andre folk 
som eg kjenner noko til, enn den åndelege bljugskapen. Og 


” «det er no ikkje noko grunndrag i metodisma. Ho er amerikansk 


og praktisk og vil ha sine resultat i hendene. Det er visst rett 


nok at ungdomslagsfolk ikkje er serleg tidtgjengde i behuset. 
Fe trur det er mykje av di dette sterke kravet på resultat: 
offentlig bøn, tilslutning til parti osb. byd den åndelege bljug- 


skapen imot. Då finn vi heller den frilynde ungdomen på 


'kyrkjeveg. Og hugen og trongen til å søkja til kyrkja, er visst 


i vokstr. Og dersom den norske kyrkja no maktar å halda seg 


:uppe som lutersk, so vil det vera sjølvsagt at ho vert ein kjær 
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heim for den frilynde ungdomen. Men vert kyrkja og stormæ 
av metodisma, so vert vel denne ungdomen kyrkjeleg heim- 
laus. 


Mest alle ungdomstemnor hev gudstenesta. Og då helst 
med nynorsk preike og liturgi. Og her høver det då å minna 
um det store arbeidet for norsk mål i kyrkja som ungdomslagi 
hev gjort. Lenge hev det vore ei stor og viktig sida av ar- 
beidet. Og dette hev knytt dyre band millom kyrkja og ung- 
domen, og gjeve sjølve ungdomsarbeidet eit klårare syn på 
seg sjølv. 

Alt med Ivar Åsen kom det fram ein tone frå gamall still- 
farande kristendom. Då matrialisma syng sine sigersongar 
yver kyrkja og kristendom, so lyder det eit svar frå høvdingen. 
i den nynorske fylkingen: 


«Me høyrer stundom so stort eit ord 
um alt som folk tykkjest vita, 

um liv og lagnad, um himmel og jord 
og alt som mannen kan gita. 

Eg ottast at alt som me vita fullt 

er lite mot det som for oss er dult.» 


So steller han i nokre vers dei ævelege gåtone um livet og 
rømdi, um tidi og æva og sluttar: 


«Nei vesle vitet det rekk ikkje til, 

ei tru må stydja uppunder, — 

ei tru som trøysta og styrkja vil 

i stride og stormande stunder. 

Eg vonar den visdomen hjelper mest 

som med slik ei tru kunde semjast best.» 


Og han arbeider med bibelumsetjing til nynorsk. Og frå 
den tid hev det strøymt ei rik kjelda av kristendoms forkyn- 
ning yver landet i Norigs gamle nyreiste morsmål. Der kom 
no Elias Blix med sin rike skatt av salmar. Og di meir ein 
lever seg inn i dei, di meir kjenner ein at dei er grunn norske, 
ikkje berre i mål, men og soleis at dei andar av denne stille 
djupe gamle kristendomen som folket livde i gjenom århun- 
dra. Og når dei frilynde ungdomslagi hev teke tyngste taket 
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til å få salmane inn i kyrkja, so er det både for kjærleikens 
- skuld til morsmålet, og av di dei vart ei livnering for det 
gudslivet som låg og lengta etter utløysing. Kor dei prestane 
hev hjarta sitt som ikkje kjem bygdefolket til møte i ynskjet 
um å syngja desse salmane, det er ei gåta for mange fleire enn 
dei trur. 

Det laut lang strid og tunge tak til å vinna rett og rom til 
norsk mål i gudtenesta. Både i 70- og 80-åri hadde det hendt 
at ein prest hadde preika på nynorsk. Men fyrst i 90-åri vart 


— det meir av det. Og no var og ungdomsrørsla vunne so langt 


som til å sjå denne uppgåva. Og kring århundraskiftet var 
dette ei sak som jamt var framme på møte og stemnor. Det 
vart Bondeungdomslaget i Oslo då Klaus Sletten var formann 
som fekk det tiltaket sett i verk som førde fram. Laget vende 
seg til Peter Hognestad som då var lærar på Notodden og bad 
han halde nynorsk gudstenesta i hovudstaden. Chr. Bruun 
hjelpte til so dei fekk Johannes-kyrkja. Hognestad kom og 
heldt gudstenesta palmesundag 1901, og sidan gong etter gong. 
Biskop Bang studde til, likeins riksråd Wexelsen. Det vart 
ikkje mildt. Sjeldan hev eit tiltak vore verre yverhylja. Ser- 
leg sette «Morgenbladet» seg eit varande minne i dei dagane. 
Fleire prestar tok no til å halda nynorsk gudstenesta på ung- 
domsstemnor: Bernt Støylen, B. Th. Anker, R. Haugsøen, Ivar 
Mortenson o. fl. Og etter søknad frå Norigs ungdomslag og 
Bondeungdomslaget fekk vi då nokre år seinare den skipna- 
den som no står med ein stiftskapellan i kvart bispedøme som 
serleg skal halda slike gudstenestor. 

Kyrkone var opna. Dei norske salmane klang under kvelven,. 
gudsordet vart atter lese og tala på Norigs gamle mål. For 
oss som var med i ungdomsåri og arbeidde dette fram, for oss 
er dette noko av det høgste vi hev upplivt. Og det er tvil- 
laust so, at lagi sitt arbeide med desse sakene står i ungdomen 
sitt minne som ei lysande helg. Det er sjølvsagt mange fleire: 
prestar enn her er nemt som hev gjort mykje godt arbeid til 
å hjelpa desse sakene fram: Biskop Otto Jensen, Thv. Klave-- 
nes, Halvdan Møller, Erling Grønland, riksråd Chr. Knudsen 
og mange andre. 

Eit storverk for norsk kristendom er fullført i dette året: 
Bibelen er komen på nynorsk. Mange gode menner hev vore: 
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med um dette verket. Men her og torer vi nemna dei frilynde 
ungdomslagi. Mykje av levande samhug og arbeid og offer er 
lagt i det. Samskipnaden hev og vore med og bore denne 
saki fram. 


Kunde no ikkje alt dette arbeidet, alt dette offeret, all denne 
striden å stå i, kunde ikkje det tyda på at her held på og bryt 
fram eit liv som hev emne i seg til større verk? Og dette livet 
leitar seg veg til Norigs gamle kyrkja. Finn seg utan vidare 
arbeidsmål der, vil vinna seg heim der. Kristendomsliv lengtar 
alltid etter samfund. Og er det noko i det eg her freistar å 
få fram, so må vaknande kristelegt liv hjå den frilynde ung- 
domen søkja sitt samfund i kyrkja. Hjå denne ungdomen er 
det nasjonale vorte livsverde. I hans åndsliv er soga grunn- 


totten.  Normannskapen er livande og vaken. Det folkelege 


er hans livsluft. Hjå denne ungdomen vert det eit drag til 
folkeleg norsk kristendom som er like so sjølvsagt 
som vaknande kristedomsliv i det heile. 

Og han kan so godt tola domen frå både pietisma og meto- 
disma, som er nye i Norig. Han ventar vel i grunnen ikkje å 
vera barn i dei stovune. Men hjå Norigs kyrkja er det ansleis. 
Dei same hovdingane som lærde han å sjå herlegdomen i å 
vera nordmann, dei bygde og Norigs kyrkja. Og for dei ættene 
rad etter rad som rudde gardane og bygde heimane var kyr- 
kja den åndelege heimen. Ja, frå kyrkja bar dei heim i sto- 
vune den åndsens sed som skapte heimelivet og hjelpte det 
fram til folkelegt sermerke. 

Di sterkare norsk denne rørsla då er, di vissare må det vera 
at ho vender seg mot kyrkja med sin lengt etter samfund for 
sitt kristendomsliv. 


Det vilde visst vera godt um alle som leider og styrer i 
kyrkja kunde vinna å sjå på ein noko annan måte enn den van- 
lege på den frilynde ungdomsrørsla. Den samanhengen rørsla 
hev alt frå fyrste upphavet til dei eldste folkehøgskulane og 
dermed til den ljose folkelege kristendomsretningi frå Grundt- 
vig, er vel verd å ansa på. No torde redsla for den vera min- 
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«dre. Mange torer seia som biskop Heuch at det varille 
«gjort då dei kjempa ned Wexels og venene hans. «Sandheds 
sag seirer kun i nederlag.» Og so er det her. 

So lyt eg knyta til ein merknad fyrr eg sluttar: Når eg 
hev bruka ordet ungdom og ungdomsrørsla so er ikkje det vidt 
nok. 

Det grunnsynet som ber denne rørsla døyr ikkje ut um ein 
når lenger upp i åri. Det er etter hand grunnsynet hjå det fri- 

lynde bondefolket i Norig. Og det kviler tvillaust i djup reli- 
 giøsitet, der det kyrkjelege draget hev meir å seia enn det no 
vanleg vert forstått. 


Nils Sivertsen. 
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Kirke og kultur. XXIX. il 


OM ÆGTESKAB OG SKILSMISSE 
I anledning af S. Michelets artikel i «K. og K.» 1921, s. 217. 


I artiklen om ovenstaaende emne i «Kirke og Kultur» for juni 
1921 har br. professor Michelet taget sig for særligt at se disse 
spørsmaal fra børnenes standpunkt. Forfatteren har sikkert med 
føling for nutidens pulsslag formaaet at sætte fingeren paa et 
meget ømt punkt, naar han drister sig til at sætte et spørsmaals- 
tegn til alt det, som «barnets aarhundrede» har gjort til børnenes. 
bedste — medens hjemmet, barnets ét og alt, nedværdiges ved 
de mange skilsmisser. Hvor er da hjælpen at finde? Forf. hævder 
i dette, at der tiltrænges en ganske anderledes betryggende ord- 
ning for separation og skilsmisse — samt en ordning, der for- 
mener fraskilte at opnaa kirkelig vielse. Netop fraskilte er — 
af let forstaaelige grunde — ivrigere end andre efter at faa 
kirkelig vielse, siger forf.. men netop af de samme grunde bør: 
de ikke opnaa den. Det synes først, som om forf. er stanset ved 
at maatte rette kritik imod begge de gængse løsninger af spørgs- 
maalet. Han anfører, hvorledes den strenge opfattelse — at 
ægteskab med fraskilte er synd, og sligt syndigt samliv maa op- 
løses, selv hvor der er børn — mangler sans for livets realiteter. 
Og hvorledes en mildere opfattelse let af det store publikum bliver 
taget til indtægt for tidens løse ægteskabsmoral. Men tilsidst 
hævder han dog i dette, at give den strenge opfattelse — fraset 
dens udløbere — ret. Og forf. retter en appel til kirken: se at 
bliv enig om dette krav: ingen kirkelig vielse for fraskilte! Paa 
denne maade er vi med til at værne om samfundets gode sæd 
og tjene barnets sag i samfundet. 

Har da forf. set rigtigt heri? Forf. bygger ikke sit syn væsent- 
lig paa bibelsteder, siger han, saaledes som de, der gaar til den 
strenge side; disse er sørgelig fattige paa grunde for deres stand- 
punkt, mener han; thi naar bibelstederne ikke er baaret af et 
livssyn, som gør dem personlig levende, bliver de udvortes lov- 
bud og taber det meste af deres magt. Den, der skriver dette, 
vil derfor ikke gaa ind paa den sædvanlige diskussion her om — 
forstaaelsen af Mt. 5,32 og Lk. 16,18 ete. Og naar hr. professor 
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Michelet i sin artikel siger, at om enkelthederne mangler han 
sagkyndighed nok til udtale sig, har jeg vel i endnu højere grad 
aarsag til at sige dette. Men jeg har dog som teolog en trang 
til at danne mig et principielt syn, et helhedssyn, der kan pege 
for mig paa den retning, ad hvilken jeg som sandhedssøgende 
mener at maatte gaa i dette omstridte spørgsmaal. Jeg nærer 
stor betænkelighed ved professor Michelets løsning, og jeg skal 
søge at begrunde min tvivl. 

Lad mig begynde med det, som jeg vil kalde forf.s egen tvivl. 
«Fraskilte bør ikke faa adgang til at stifte nyt ægteskab>, siger 
han. «Det vil falde haardt for enkelte, men det er ikke det 
eneste tilfælde, hvor samfundet værger om de manges sundhed 
og vel med love, som falder haardt, stundom aldeles knusende 
over dem, som forbryder sig mod lovene». Det er, som om forf.s 
frygt for hans eget standpunkt vibrerer og dirrer i disse ord. 


Er da her — for samfundets skyld — en lov nødvendig, som 
kan falde knusende over for enkelte? Med andre ord: formaar 
ikke samfundet — staten og kirken i forening — at handle saa- 


ledes i disse forhold, at der skelnes over for de enkelte, uden at 
hensynet til helheden lider derunder? Er det ikke dette, kirken 
i al skrøbelighed har søgt at gøre? Eller er det den rette vej 
til at fremhjælpe den moralske tilstand, forf. har peget paa: for- 
bud imod fraskiltes vielse? Skal dette være saa, maa man uvæger- 
lig være klar over, at man saaledes fyldestgør kravet om ret- 
færdighed. Det kan kræves af den, som ikke vil holde sig til 
teorier, men til livets realiteter. Det var det, Luther og reforma- 
torerne med deres realistiske sans gjorde et forsøg paa. Og dette 
forsøg har haft til følge, at den protestantiske kirke den dag 
idag i modsætning til den romersk-katolske kirke anerkender 
ægteskabs-skilsmisse som en nødstilstand. Det samme gør i prin- 
eipet den græsk-katolske kirke, idet den anerkender hor som 


vyldig skilsmissegrund. Og ogsaa i det omstridte spørgsmaal 


om fraskiltes vielse stiller Luther sig i modsætning til romerkir- 
ken. Han kalder i de Schmalkaldiske artikler Roms forbud imod 
skilsmsise og fraskiltes vielse en «injusta traditio». I «Predigt 
vom ehel. Leben» (1522) siger han: her ser du, at Kristus skiller 
mand og hustru for ægteskabsbrud, saa at den, som er uskyldig, 
kan gifte sig igen. Thi dermed, at han siger, det er æ»gteskabs- 
brud, naar nogen tager en anden og lader den første fare, und- 
tagen for hors skyld, giver han tilstrækkeligt tilkende, at den 


ikke begaar ægteskabsbrud, som tager en anden og lader den 
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første fare for hors skyld». Luthers praxis følges af Zwingli og 
i det væsentlige af hele reformationstiden. I det hele og store 
fulgte den danske kirke ogsaa i ortodoxiens tid denne rettesnor: 
at gøre et samvittighedsfuldt forsøg paa at skelne imellem den 
skyldige og den uskyldige part. Hvis den uskyldige erklærer 
ikke at kunne undvære ægteskab, nægtes dette ikke. Hvorledes 
kan Luther kalde romerkirkens opfattelse af disse spørsmaal 
en injusta traditio? Hvad siger da oldkirken? Ifølge R. Volf: 
«AÆgteskabsskilsmisse og fraskiltes vielse» (København, 1885), 
hvorfra ogsaa de ovenfor nævnte citater er taget, er det først, 
da kirken kommer ind paa den opfattelse, som nægter tilstede- 
ligheden af skilsmisse, at spørsmaalet om fraskiltes vielse anses 
for at være afgjort paa forhaand. Tiltrods for at oldkirkens 
misbilligelse af det andet ægteskab nødvendigt maatte øve ind- 
flydelse paa betragtninger af fraskiltes ægteskab, har oldkirken 
dog ikke turdet forbyde det. Som exempel aftrykkes i nævnte 
værk citater fra de Apostoliske Constitutioner, fra Origenes, 
Basilius, Ambrosiaster — og ikke mindst Hieronymus” forsvar 
for Fabiola. Krysostomos forkaster dog fraskiltes vielse, Inno- 
cents d. 1ste og følgende paver ligesaa, ogsaa konciliet i Milene 
og følgende koneilier. Alt ialt maa det dog altsaa indrømmes, 
at sagen i oldkirken til en vis tid har været et aabent spørgs- 
maal. Det bør heller ikke glemmes, at selv hvor idealet er brudt, 
bør loven yde den størst mulige retfærdighed. Og skulde man 
frygte for, at sandhed og retfærdighed bliver misbrugt og for- 
vrænget? Det kan ikke undgaas. Dersom man ikke frygter for 
at lade det bibelsyn, man anser for sandhed, komme frem og 
vinde den indgang, det formaar — hvorfor da nære betænkelig- 
hed i saa henseende paa det moralske omraade? At muligt en 
opfattelse, der forholdsmæssigt kan betegnes som den mildere, 
af publikum kan blive taget til indtægt for tidens løse ægte- 
skabs, maa selvsagt ikke hindre de alvorligt overbeviste i at fast- 
holde den. Den skade, der kan ske ved forvrængning og mis- 
brug, vil da altid være mindre end den, der vilde voldes ved at 
opgive forsøget paa at finde sandhéden ved at skelne ret. Set 
ud fra disse synspunkter nærer jeg ingen tvivl om, at naar hid- 
til den protestantiske kirke i det hele og store har søgt at følge 
reformatorernes fodspor ved saavidt muligt at gøre ret og skel 
gældende i disse spørgsmaal i stedet for som romerkirken til- 
syneladende at hugge knuden over, kan i nutiden vejen til den 
for alle interesserede parter bedste løsning umuligt være den, 
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der er præget af romerkirkens aand. Mon det ikke ogsaa gælder 
her, at man med det reformatoriske grundsyn maa foretrække 
en til tider uklar og famlende søgen efter det rette standpunkt 
fremfor med romerkirken at anerkende et fasttømret enheds- 
prineip med tilsyneladende sandhed — men maaske dog et fejl- 
greb i dybere forstand? Naar alt kommer til alt, betyder dog 
maaske den protestantiske kirkes indsats i folkelivet over for 
disse spørgsmaal mere end romerkirkens. Jeg tror, fordi den, 
alle vanskeligheder tiltrods, er kommet livets realiteter — og 
dermed ogsaa sandheden — et skridt nærmere. Og dybest set 
behøver man aldrig at frygte for, at fastholdelsen af det rette 
prineip skal række haand til en retning, der vil drage folkelivet 
nedad. Man vilde vist let herved indlade sig paa noget, der kun 
kunde kaldes en tvivlsom fordel over for børneverdenen. 


Johannes Volf. 
Kaldskapellan for Vester og Øster Hassing i Vendsyssel. 


VERDEN OG KIRKEN 


Generalsekretær G. Smedal i «The Norwegian Lutheran 
Church of Amerika», som har vært prest derover i 30 år, 
sender denne artikkel til «Kirke og kultur». Det er ikke 
ofte vi får bidrag fra Amerika, og ennu sjeldnere at ordene 
derfra bærer bud om et så fritt og friskt syn på dagens 
situasjon og på kirkens fremtidslinjer som hr. Smedals. 

Red. 


Hvad feiler verden, hvad feiler menneskene? Bare det at vi 
kan spørre saan, viser at der er noget galt. Og det er en almin- 
delig følelse, at der er noget galt med menneskene, politisk, 
nationalt, internationalt, moralsk, religiøst. 

Vi lever som paa en vulkan med stadig fare for utbrud. Et 
saadant frygtelig utbrud var verdenskrigen. Vulkanen har for 
tiden stilnet av litt, men vi hører fremdeles de underjordiske drøn 
som varsler nye utbrud. 

Menneskenes sind er i gjæring. De gamle baand er brustet, 
og man er kommet i drift. Det moderne menneske har mistet 
troen paa den gamle tingenes orden. Dette gjælder især arbeids- 
klassen, proletariatet; men det gjælder ogsaa mangfoldige i de 
dannede klasser. 

Det moderne menneske har mistet troen paa de herskende poli- 
tiske systemer. De har ikke bare feid bort de siste rester av de 
gamle middelalderske monarkier, Hohenzollernes, Habsburgernes 
og Romanofernes dynastier. Men de har ogsaa mistet troen paa 
det parlamentariske system. Og der er al grund til at tro at vul- 
kanen vil vedbli at arbeide, indtil de gamle buraakratiske insti- 
tutioner er ryddet av veien. 

Det moderne menneske har mistet troen paa det herskende øko- 
nomiske system som vi kalder privatkapitalismen med den ube- 
grænsede konkuranse, og her og der forsøkes nye ordninger, som 
samvirkelag, socialisme, kommunisme, etc. Og det er en ver- 
densulykke, at ikke det russiske eksperiment av denne slags fik 
anledning til at bli prøvet, uhindret av indblanding fra uten- 
verdenen, fra privatkapitalisme og regjeringene. 


VERDEN OG KIRKEN 167 


Det moderne menneske har mistet troen paa de fleste gamle 


samfundsordninger. Det blir mer og mer vanskelig at forstaa, 
hvilken retfærdighet der er i at nogen av samfundets lemmer 


lever i overflod, mens de fleste mangler det nødvendigste til livs- 


ophold. Heller ikke kan de forstaa, hvilken retfærdighet der ær i 


samfundets arvelover, at man fødes med ret til eiendom. De tror 
ikke paa det misforhold som der er mellem den maaten, som 
kropsarbeidet og aandsarbeidet lønnes paa. De kan ikke indse 
retfærdigheten av at kropsarbeidet lønnes og belønnes mindre 
end aandsarbeidet. De har mistet troen paa krigens ret og nød- 


— vendighet. De har begyndt at tro at krig er ikke fra Gud, men 
fra djævelen, at den er en anakronisme i en tid, da videnskapen 


og samfundet ellers gjør alt for at verne om menneskelivet. De 
kan ikke forstaa hvorfor planlagt, systematisk, organisert drap 


fra samfundets og nationens side skal være mindre umoralsk end 


at den ene borger dræper den andre. De har begyndt at tro at 
uoverensstemmelser mellem nationene bør ordnes paa samme 
maate som det sker mellem de enkelte individer. 

Istedenfor at tro paa disse ordningers guddommelige og moral- 
ske karakter har de begyndt at anse dem for umoralske og modne 
til at avskaffes. 

Og hvis samfundet ikke kan finde en fredelig maate at ordne 
disse tingene paa, saa de ialfald blir litt mer taalelige, saa er 
det ingen tvil om at utilfredsheten hos arbeiderklassen, hos ver- 
densproletariatet, vil vedbli at vokse og ende med en eksplosion 


saa voldsom at den vil sope væk hele underbygningen for den 
gamle civilisation. 


Det moderne menneske har mistet troen paa den utvortes auto- 
ritet, kald det øvrighet, lov, stat, kirke, eller endog forældre- 


myndighet. For eksempel en embedsmand i stat og kirke kan 
ikke længer hævde sin myndighet bare fordi han træffer til at 


sitte inde med et bestemt embede; forældre kan ikke længer 


hævde sin forældremyndighet bare fordi de er forældre; hustruen 
lyder ikke længer sin mand bare fordi han er hendes mand, o. 8. V- 
Under den gamle tingenes orden var dette nok til at indgyde 


respekt og forlange lydighet. Det moderne menneske vil ikke 


bøie sig for bare den utvortes myndighet. De kræver visse moral- 
ske egenskaper hos de personer som forlanger lydighet. Vi kan 


uttrykke forskjellen saaledes: Under den gamle tingenes orden 
var det stillingen eller embedet som bar manden; nu er det man- 


«den som maa bære stillingen. 
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Man maa beklage dette. Jeg bare gjør opmerksom paa saken. 

Det moderne menneske har mistet troen paa kirken. Faa mo- 
derne mennesker gaar til kirke nutildags. De dannede klasser 
gaar ikke til kirke, fordi de har mistet troen paa kirkens dogmer. 
De av arbeidsklassen som er religiøse, samler sig om en eller 
anden lægmand som er i stand til at gi uttryk for den religiøse 
trang hos dem. Forat si det litt paradoksalt: Jo mer religiøse 
folk er, desto mindre har de at gjøre med kirken. Der er und- 
tagelser. En prædikant som er istand til at gi uttryk for kristen- 
dommens sandheter i tidens spraak paa en maate som svarer til 
behovet hos tidens mennesker, og som kan gjøre religionen for- 
staaelig, kan samle mange mennesker om sin prækestol. Ved at 
gjøre religionen forstaaelig mener jeg ikke rationalistisk, fornui- 
tig. Rationalismen er paa retræt alle steder. Jeg mener evnen 
til at gi uttryk for længselen efter Gud i saadanne uttryk som 
det moderne menneske kan fatte. 

Dette er tilstanden overalt i de protestantiske kirker. 

Noget anderledes stiller forholdet sig i den katolske kirke. Den 
synes at ha et fastere tak paa folket. Rimeligvis kommer det 
av ritualet og de romantiske omgivelser med sin appell til 
menneskets medfødte sans for det mystiske og for poesien. 

Men det værste av alt er, at det moderne menneske har mistet 
troen paa Gud. Man har mistet den umiddelbare følelse av Guds: 
tilværelse og makt, som endog hedningene har. Ja selv blandt. 
kirkens lemmer er det visstnok faatallet som har mer end en 
slags intellektuel tro. De har Gud i hodet, ikke i hjertet. Troen 
øver liten indflytelse over deres liv. De erfarer ikke Gud og 
hans ord som en kraft til frelse. De er ikke erfaringsmæssig: 
frelst. 

Og her staar vi ved kilden til hele ulykken. Det værste som 
kan hænde et individ og et folk er at miste troen paa Gud. For 
at miste Gud er at miste idealene, inspiration og haap om et 
bedre liv. Det moderne menneske har ingen himmel. 

Menneskeheten er syk. Er det en sykdom til død eller til liv? 
En kvinde i barnsnød er syk; men hendes sykdom er til liv. Er 


verden i en ny civilisations fødselsveer? Og skal det bli en kristen 


eller en ukristen civilisation? Vil fremtidens historieskrivere 


datere et nyt og bedre avsnit i menneskeslektens historie fra 
vor tid? 


Den. største opdagelse i den nye tid er opdagelsen av natur- 


lovene, at alt sker ifølge uforanderlige, ubrødelige lover, og at 
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disse lovene hersker ikke bare paa vor planet, men i hele univer- 
Set, og at ikke bare den fysiske og materielle verden, men ogsaa 
menneskelivet og samfundslivet og den moralske verdensorden 
er behersket av lovmæssighet. 

Men likesom denne nye verdensanskuelse har fjernet den gamle 
verdensanskuelse saa har den ogsaa fjernet Gud. Mange av de 
gamle opfatninger av Gud og religionen passer ikke ind i den nye 
verdensanskuelse. Og Gud har endnu ikke fundet plads i den, 
eller rettere, det moderne menneske har endnu ikke fundet plads. 


for Gud i sin nye verdensanskuelse. 


Tidens største behov er at gjenopdage Gud, at finde tilbake 
til Gud. Der er ingenting som verden saa saart trænger som 
Gud. Der er ingenting den saa savner, saa sukker efter, saa 
stønner efter som Gud, bevisst eller ubevisst. 

Men at hjælpe verden at gjenopdage Gud, at finde tilbake til 
Gud, at se ham i naturen, i lovmæssigheten, i de historiske begi- 
venheter, i samfundet, i kirken, — det er den gigantiske opgave 
som foreligger for kirken i vor tid og i den nærmeste fremtid. 
Vil kirken bli stand til at løse denne enorme opgave? Det kom- 
mer an paa. Og derpaa beror karakteren av den nye civilisation 
som holder paa at dannes, om den skal bli en teocentrisk og kristo- 


- eentrisk (med sit midtpunkt i Gud og Kristus), eller en ateistisk 


og antikristelig eivilisation. Den kommende civilisations skjæbne 
ligger i vektskaalen. 

Kirken staar overfor en opgave av større omfang end den som 
møtte den ved dens indkomst i verden, at vinde den romerske 
verden. For idag gjælder det at gjenvinde en verden som engang 
var kristen, men nu er frafalden. Og stor som dens opgave er at 
vinde hedenskapet for Kristus, at gjenvinde kristenheten er endnu 
større. 

Vil kirken bli i stand til at løse denne opgave? 

Det kommer an paa dens evne og villighet til at erkjende, at 


; den for en stor del selv er skyld i verdens elendighet; paa dens 


evne til at finde uttryk for kristendommens gamle sandheter i 


det nye verdensspraak. 
Der har aldrig i verdenshistorien vært en anden makt med saa 


uhyre indflytelse som kirken. Den fik denne makt ved sin evne 


til at lære og lede verden. 
I aarhundreder var den verdens eneste lærer. Den fulgte slek- 
tene fra vuggen til graven. Den var deres eneste lærer i kristelig 


og verdslig kundskap. Den gav dem deres undervisning og Op- 
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dragelse, deres idealer og deres videnskap, deres verdensanskuelse, 
deres kunst og deres maal. Men den forfaldt. 

Den mistet sin enhet. Den splittedes i en mængde sekter og 
partier, og de forskjellige kirkesamfund bekriget hverandre ind- 
byrdes istedetfor at rette sine forenede angrep mot den fælles 
fiende, synden. 

Den tok mer og mer parti med de besiddende klasser og mistet 
derved sin tillit hos den simple mand. Derfor er det proletariatet 
har saa liten tillit til kirken. Og er det ikke underlig at menne- 
sker som lever i bibelen, kan ha mer samfølelse med de besid- 
dende klasser end med arbeidsmanden? Er ikke bibelen fuld av 
medfølelse med arbeiderne, med de fattige, med de undertrykte 
og med de lidende? 

Kirken gik tilbake i intelligens. 

Der var en tid da dirken gik i spissen for videnskapen. Den 
nye videnskapelighet har distansert kirken, og kirkens mænd er 
mere optat med at bekrige videnskapen end med at studere den. 

Kirken har gaat tilbake i aandelig kraft. Den har næsten mistet 
sin aandsmakt. Den er mer og mer blit en aandløs, tør institu- 
tion, hvor alle slags organisationer og indretninger har tat plas- 
sen for dens oprindelige, aandelige kraft. 

Er kirken villig til at erkjende dette? 

Da er ogsaa dens program git. 

Det viktigste for den er at gjenvinde sin oprindelige, aande- 
lige kraft. Sand omvendelse ved den Helligaand er hvad den 
mest trænger. 

Den første kirke vandt sine seire over verden ved sin aands- 
makt. Evangeliet var en kraft, en levende kraft i levende men- 
nesker. Det var ved denne sin aandsmakt at den vandt sin plass 
og sin indflytelse i verden og omskapte verden fra en hedensk 
til en kristen verden. 

Vi hører saa meget om nødvendigheten av at benytte de aapne 
dører i hedenskapet. Og det er sandt. Men mon det ikke er end 
mer nødvendig at gaa til de stængte dører hos de ukirkelige og 
avkristnede folkeslag i Europa og Amerika og banke paa til der 
lukkes op, og derved frelse dem fra en gudløs og ukristen eivili- 
sation? 

Kirken maa gjenvinde sin enhet. Den maa gaa tilbake til sin 
oprindelige kilde, det nye testamente, opgjøre sine indbyrdes 
uenigheter og enes om sine lærdommer. 
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Den maa slutte med at præke teologi og forkynde det oprinde- 
lige, sande evangelium som Gud, aapenbart i Kristus. 
— Den maa forkynde i ord og handling den guddommelige kjær- 
lighet med en saadan kraft at den kan vinde menneskene. 
Den maa økonomisere, holde hus med sine mænd og sine 


midler. Det er en synd og en skam den maaten kirken mange 
steder vedblir at betjene sine overmættede smaaflokker paa med 


Guds ord, mens flertallet av menneskene, baade i kristenheten 
og i hedenskapet, dør av mangel paa evangeliet. 

La et større antal av dens prester og emisærer opgi sine kald 
og gaa ned i folkedypet, leve med de simple folk, hjælpe dem i 


| deres tvil og deres lidelser, og i selvfortærende kjærlighet, for- 


kynde dem evangeliet om Guds kjærlighet, — og verden vil bli 
vundet tilbake for Gud og Kristus. 

La kirken igjen lære at mestre tidens videnskap, filosofi og 
lærdom, og som tidligere finde saadanne uttryk for Gud og kristen- 


«dommens sandheter, at tidens dannede mennesker kan tilegne sig 


«dem, og disse klasser vil ogsaa vindes tilbake for Gud og Kristus. 


Det er ikke et nyt evangelium som trænges, men en ny kristelig 
terminologi for det evig uforanderlige, gamle evangelium. 


La kirken gjøre gjældende, at gudstjeneste bestaar ikke i kirke- 
gang og andakt, men i trofast arbeide og tjeneste i alle jordiske 


- gjøremaal. 


La kirken reise sig i hele sin vælde og i Guds og kristendom- 
mens navn forlange, at alle menneskelige forhold skal reguleres 
efter retfærdighetens og kjærlighetens lov. 

La den beskrive det evige liv ikke saa meget i kvantitative 


som kvalitative uttryk, som et høiere slags liv, forskjellig fra al 
anden slags liv, som Guds-livet, Kristus-livet, kjærlighets-livet, 


som maa opleves hernede, før det kan leves hinsides. 
La den fremstille saligheten ikke saa meget som metafysisk, 
Gververdslig frelse og lykke, men som dennesidig, erfaringsmæs- 


p sig frelse i oplevelse av aandelig gjenfødelse. 


La den holde op med at forsøke at uttrykke de store metafysiske 


hemmeligheter om forsoning og gjenløsning i teologisk-skolastiske 


teorier, og indskrænke sig, til at fremholde disse hellige mysterier 


E i bibelske uttryk som grundlaget for vor tro paa den guddomme- 


lige kjærlighet. | 
La den hævde de moralske lover som like saa ubrytelige som 


de almindelige naturlover, og at syndsforlatelse ikke bestaar i det, 


at Gud ophæver disse lovers virksomhet i individet ved at frita 
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for straf, men i det at han behandler os som barn og fornyer i 
os moralsk kraft til at begynde at avstaa fra synd. 

La den erkjende, at dens opgave er at frelse den nuværende 
verden, ikke bare frelse de enkelte individer ut av denne verden 
ind i en metafysisk verden, men at frelse den nuværende verden, 
den nuværende verdens omvendelse til et Guds rike; ikke bare 
faa de enkelte sjæler til himmelen, men faa himmelen ned paa 
jorden. 


Da skal der komme et nyt avsnit av Guds rike paa jorden, 


hvor en gjenfødt menneskehet skal lære at tilbe Gud mer i aand 
og sandhet og leve mer i overensstemmelse med det som er kri- 
stendommens egentlige indhold: Guds kjærlighet til menneskene 
og menneskenes kjærlighet til hverandré. 


G. Smedal. 
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DEN KRISTNE KIRKE IDAG 


Av sogneprest Orav Horw. 


Hvilken tragedie! Vor Frelser hadde rigtignok sagt: om en 


-—-Jiten stund skulle I ikke se mig, og atter om en liten stund skulle 


I se mig, thi jeg gaar til Faderen, eller med andre ord det skulde 
gaa op og ned med kristendommen — som med alt andet aands- 


liv i verden — men at det skulde gaa i den grad ned med den, 


som krigen har vist os og som ogsaa eftervirkningerne tildels 
viser os, hadde vel ikke nogen hverken kristne eller ikke-kristne 
nogensinde tænkt sig. En større parodi paa kjærlighetens evange- 


 lium har kristenhetens historie ikke at opvise. Avdøde Christopher 


Bruun skrev til mig en gang, mens krigen raset paa det værste, 


at han i den tid led meget under anfægtelser. Det lar sig let 


forstaa. Enhver god kristen kan let komme i tvil om baade det 
ene og det andet, naar det gjælder som dengang at se alle disse 
rædsler i lyset av den kristne tro og budskapet om fred paa 
jorden. Det fortælles om en kineser fra de dage, at han skal ha 
sagt til en missionær: «I har nu drevet med at sende missionærer 
ned til os, nu ser det ut til, at vi snart maa komme til at sende 
missionærer op til Eder.» Slet ikke saa ilde sagt. 

Man kan trygt gaa alle de hedenske folkeslags historie igjen- . 
nem og paa langt nær ikke finde et tilfælde av den grusomhet 
og den rædselsfuldhet, som de saakaldte kristne folk opviste 


under krigen. Lloyd George sa en dag, han vor kommen tilbake 


fra et besøk ved fronten, at han hadde været ved helvedes port. 
"Han kunde næsten ha sagt, han hadde været i helvede selv. 

Hvad kan nu være grunden? Den er væsentlig dobbelt. Den 
ene ligger i, at materialismen har tat bugten og begge enderne. 
Derved blir jorden for trang og vi kommer op at slaas om mat- 
biterne. Den anden ligger i, at de, som skulde forsvare religi- 
onen og moralen er blit altfor svake. Kristendommen har ikke 
været istand til at avtvinge dem noget personlig offer, og det 


er gaat, som det er gaat, kirkemøter, biskopper og teologiske 


diskussioner i lange baner, men aanden og kraften er borte. Vi 


skal i det følgende tale lidt om hver enkelt av disse grunde, og 
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jeg holder mig da for den førstes vedkommende særlig til et 
enkelt navn, der i den senere tid har spilt en betydelig rolle 
inden den dannede, europæiske aandsverden. 

Alle kjender Nietzsches navn. Han har efter min mening 
har en nedbrydende indflydelse navnlig paa det tyske folks reli- 
giøsitet og moral som næppe nogen av hans samtid. Før krigen 
begyndte, holdtes der foredrag over ham baade her og der, nu 
ser jeg, holdes der foredrag mot ham. dJeg kan selvsagt her 
ikke gaa nærmere ind paa hans forfatterskap, men jeg skal bare 
røre ved nogle enkelte ord og uttryk deri, der er blit et slags 
slagord, eller var det ialfald en tid inden den høiere, tyske aands- 
verden. Maalet er for ham <«jenseits gul und böse». Et rent aller- 
helvedes ord! Denne sorte majestæt kunde ikke ha sagt det bedre. 
Det klinger forresten nøiagtig sammen med Ibsens bekjendte: 
«Sørger I for vand til verdensmarken, jeg lægger glad torpedo 
under arken.» Og her gaar nu for Nietzsches vedkommende blom- 
sten av landets ungdom og opøver sig i at tro dette. Hvad er 
saa blit følgen? At al moral under krigen forsvandt og at det 
store folk som ungdommen paa valpladsen kun kunde holdes 
sammen med et militært: «Du skal eller du ligger der!» Det er 
ret interessant, at Kants herlige kategoriske imperativ, dette, «du 
skal!» som gjennem samvittigheten lyser ut i alle folks mere eller 
mindre klare opfatning av verdensordningen som en moralsk ver- 
densorden, dette er avløst av det militære imperativ, der baade 
i sin aand og sit væsen er «hinsides godt og ondt.» 

Saa, om Nietzsche hadde kunnet staa op av sin grav idag, 
vilde han ha blit forfærdet, over hvilke frugter hans tanker har 
baaret for verden. 

Og i samme aand har den forresten høitbegavede mands mange 
andre uttalelser virket. 

Karakteristiske uttryk for ham er saaledes fremdeles ord som 
disse: Viljen til magt, overmenneske, herre og slavemoral, om- 
vurdering av alle værdier, død over den svake! 0. . v., 0. 8. V- 

Da — ialfald en stund av hans liv — viljen til magt er hans 
alfa og omega er det givet, at livsprogrammet er: Bruk dig! 
og at han i historien sværmer for alt, der har «brukt sig,» for 
folk som Napoleon med sit bekejndte: hvad kommer det mig 
ved, om en 100000 soldater gaar ad helvede til? for Aleksander, 
Cæsar, Karl den store, Cæsare Borgia, o. s. v. Især fører han 
den første og den sidste ofte i munden. 


Å 


nå 
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«Hvor Nietzsche», sier en tysk forfatter, «søker repræsentan- 


f ten for det av ham forfægtede herremenneske i fortiden, der 


faar hans fremstilling nødvendigvis en brutal karakter, ti her 
maa han forsvare disse historiske personligheter med alle deres 
feil, ja, endog med alle deres laster, og paa saadanne steder i 
Has verker er ogsaa Nietzsche Ferner fjernet fra det Lada 
humanitetsideal.» 


Formentlig var det ogsaa ut fra dette livsideal, at den be- 
kjendte tyske general Bernardi straks efter krigens utbrud lot 
sig inspirere, da han i en pjese til sit folk uttalte: «Den, som 
ikke kan forsvare sig, har ikke ret til at leve.» Med andre ord, 
verden er for dem, som har magten, de andre har kun at lyde 
eller ligge der. 

Om forholdet mellem herremoralen og slavemoralen heter det 
videre hos den samme forfatter: slavemoralen priser og befordrer 
mildhet, hensynsfuldhet, svakhet, deltagelse og medlidenhet. Det 
er alt unaturlige sentiments. Derimot er herremoralen netop den 
i naturen begrundede herrernes maate at handle paa, som alle- 
rede fra Arilds tid med hensynsløs energi, ja, med fuld grusom- 
het har gjort de svakere til sine tjenere. Fra herremoralens stand- 
punkt er alt godt, som er sterkt og styrker, slet, hvad der er 
svakt og svækker. For herremenneskene er utbytningen av de 
laverestaaende selvforstaaelig, akkurat som rovfuglene med god 
samvittighet fortærer de svake lam. Den slette samvittighet og 
skyldfølelse er at føre tilbake til slavemoralens degenerende 
indflydelse, og kulminationspunktet for denne degeneration er 
kristendommen med dens meningsløst overdrevne syndsbegrep. 
Den saakaldte slette samvittighet er kun en frygt, der har slaat 
sig indad og et unyttigt, sykeligt selvkvæleri. Sunde mennesker 
gjør det, som de overensstemmende med sin natur maa gjøre. 
Men vi kulturmennesker er som tæmmede husdyr, vi har mistet 


vore oprindelige instinkter, og er blit tamme og uheldbredelige 


middelmaadige, slaver av en misforstaat altruisme, ikke mere 
egne herrer, blot «herdenmenschen, nicht herrenmenschen.» 
Det er sikkert, at likeoverfor alt dette, blir den arme skikkelse 


fra Nazaret, trods sit nu i høiere forstand 2 000-aarige herredøm- 


me over verden, en høist ubetydelig mand. 
Om fremtidsmennesket, skapt paa denne maate heter det: 
«Det frigjorte menneske og saa meget mere den frigjorte aand 


ser ned paa de foragtelige arter av velbefindender, over hvilke 
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kræmmere, kristne, kjør, kvindfolk, englændere og andre demo- 
krater drømmer — det frie menneske er kriger.» 

Saadanne mennesker er likegyldige likeoverfor livet. De elsker 
det nok, men kun som middel til at opnaa et bestemt maal, livets 
maal er at virke, skape, at avlægge vidnesbyrd om, at man har 
«viljen til magt.» Saa kan det i denne ideale betydning fri men- 
neske komme i den stilling, at det ikke blot koldblodig kan ofre 
andres liv for høiere maals skyld, men ogsaa sit eget. Livet kan 
bringe os i det forhold, at der ikke længer er utsigt for os, til at 
virke eller skape. Saaledes kan i. eks. sygdom ta os vaabenet 
av haanden, naar det gjælder at kjæmpe. Da er herremennesket 
ogsaa herre over liv og død. Da kan han ifølge fri, egen beslut- 
ning forlate livet og vælge døden. «Den fri død», paa hvilken 
vor slavemoral og vort slavesprog har opfundet et saa hæsligt 
navn, og som dog syntes den edle græker og romer som en selv- 
forstaaelig berrerettighet. Og naar de valgte døden, disse herre- 
naturer, da gjør de det ikke i hemmelihet og heller ikke med slet 
samvittighet, men offentlig og fri, omgit av venner og slægt- 
ninger, ja de feirer en saadan «fri død» som en fest, glad og 
fornøiet som altid.» 

Ja, tro det, hvem som kan! Det er ialfald et forsøk paa at la 
livsfortvivlelsen løpe ut i en død i lystighet — <i skjønhet» 
heter det vel formentlig ogsaa? — fremfor at løse knuten op i et 
«han er opstanden.» 

Man faar hyppig indtryk av, naar man læser Nietzsches verker, 
at han har været en mand, som ikke har været ganske vel be- 
varet. Nu ja, det var kanske ogsaa nødvendig, for at gi den 


moderne jeg-kultur den rette apotheose. Men han endte jo ogsaa, 


som bekjendt, i et galehus, hvor hans fromme søster utførte den 


mest selvopofrende diakonissegjerning ved at pleie sin ulykkelige 


bror med den mest rørende ømhet og hver eneste time la for 
dagen, at undertiden kan «slaven» i mennesket slaa «herren» 
ihjel og tvinge en til at gaa kjærlighetens triumfgang, og godt 
og vel er det ogsaa. 

Men jeg vil lægge til, at, naar jegets «vilje til magt> gaar saa 


langt, at det vil hæve sig utover eller likesom arbeide sig ut av — 


den moralske verdensorden — det eneste dirigerende og mnor- 
maliserende, som findes for et menneskes liv paa jorden, bort- 
set fra religionen — de er simpel hen vanviddet der. Tag de 


10 bud ut av folkeopdragelsen og lær barnene, at de er blit å 


gammeldags, og sæt f. eks en floskel av Nietzsche istedet, jeg 
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holder mig overbevidst om, at belæggene paa sindssykeasylerne 
skal tilta i lange baner. 

Betegnende er det ogsaa, at hans aktier allerede nu en god 
tid har været i synken. Der blev for mange «herrer», baade høit 
og lavt og saa begyndte det sunde folkeinstinkt at reagere. 

Og hvem tror man saa, er kommen paa mode igjen? 

Jo, gamle Kant. Man fandt, som sagt, der blev for mange 
«overmennesker,» ingen vilde naturligvis være «undermenneske» 
— et ord, som forresten ikke brukes — og saa marcherte man 


op igjen med det engang halvt overrete «kategoriske imperativ» 


» 


— praktisk talt: gjør din pligt, og fandt, det var et langt for- 
nuitigere grundlag at lægge folkepdragelsen paa, end at la bør- 
1ene gro op i den tankegang, at de nærmest var kommen til ver- 
«den for at slaa hinanden ihjæl. «Slaven» i folkeinstinktet lurte 
«herren» og det er overordentlig godt, at saadant sker en gang 
imellem. 

Nu, «viljen til magt,, — og hvad blev saa følgen? Uhyre 
militærbudgetter, soldaterkasserner, kanoner og bomber, bevæb- 
nede luftskibe, drømme om at beherske verden, indtil det til- 
'sidst ender med en aabenbar krigserklæring mot, saa at si, hele 
det moderne samfund og alt mellem himmel og jord likesom væl- 
ter om hinanden. Saa det store arbeidsomme, og praktisk talt, 
herlige folk idag ser ut til økonomisk og kulturelt at «krænge 
sig om til sin egen karikatur.» En vilje vaager og holder vægt, 
heter det, saa det samme ord, som Tyskland i sin tid satte paa 
Napoleonsstøtten i Leipzig: «Saa langt og ikke længer, her sat- 
tes grænsen for dine vrede bølger,» (Essaias) det samme ord 
kunde idag praktisk sættes over den uhyre grav, der gjemmer 
saa meget av det moderne Tysklands storhet og høihet. 

Men at denne tankegang og denne aand har hat indflydelse 
paa kirken i som utenfor Tyskland, derom kan der ingen tvil 
være. Men før vi gaar ind paa den lutherske kirkes særstilling 
her, først et ord om den almindelige, kristelige kirkes stilling i 


vore dage. 


I 


Kaster man et blik paa de almindelige konfessionsstridigheter 
op igjennem tiderne, faar man et indtryk av, at kirkens arbeide 
ikke er: fred paa jorden, men snarere det motsatte. 

Specialkirker maa der være og vil der altid være. Det er et 
almindelig uttryk for aandens bundethet og opfatningens for- 
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skjellighet hos de forskjellige racer og folk. Almindelig intel- 
lektuelt ser engelskmænd anderledes paa et tankespørsmaal end! 
en franskmand, en tysker anderledes end en svenske eller nord- 
mand, o. 8. V. Dette er saaledes overalt og har aldrig været 
anderledes. Det hører ikke sammen med at det ene folk er min- 
dre «begavet» end det andet — hvert folk har sin begavelse — 
men det ligger, som sagt, i folkets aands bundethet og indskræn- 
kethet overhode. Paulus's bekjendte ord om religiøse spørsmaal 
i denne forbindelse at vi ser kun stykkevis, gjælder alt aandsliv 
paa jorden. Det er folkekarakterernes eiendommelighet, det gjæl- 
der og den bunder tilsidst kanske i — veir og vind. 

Men dette gjælder ogsaa det religiøse liv. De romanske folk 
— der er kristne folk som vort er det — ser anderledes paa de 
religiøse spørsmaal end vi. Mens her autoriteten er alt — man tænke 
bare paa den mægtige mand i Rom, der bare med, saa at si, et 
pennestrøk kan faa 250 millioner av kristenheten til at falde til- 
fote i et religiøst spørsmaal. Vi protestanter kan næppe gjøre 
os et begrep, om hvad dette vil si, ti vi skifter jo gjerne autori- 
teter fra morgen til aften og nu er jo gjerne enhver saakaldt 
kristen autoritet. Kan en bare «tale Guds ord», som det heter, 
kan en gjerne i manges øine bli en autoritet, der fordunkler baade 
bisp og kirkestyrelse. De romanske folk kan ikke tænke sig 
nogen anden maate at realisere sit kirkelig samfundsbegrep paa. 
Spanierne, franskmændene, italienerne vil ha det saa og de kjen- 
der ingen anden maate at realisere Guds rike paa paa jorden. 

Men Nord- og Vesteuropas folk vil ha det anderledes. Disse 
folk er i en vis forstand urosfolkene paa jorden. Øer, halvøer, 
landtunger, opspaltede landskaper her og der, hele Nord- og Vest- 
europa har jo en ganske anderledes sønderreven og spaltet karak- 
ter end Syd- og Østeuropa. Dette har ogsaa indflydelse paa 
folkekarakteren. Hele Vest- og Nordeuropas folk er vikinger — 
Norge synes her at spille første-violin — de er vant til at seile, 
færdes allevegne omkring, indlate sig paa opdagelsesreiser og: 
eventyr, «vær” seg sjøl», og, om ikke netop 


at ta sin Gud i sind, 
og sætte livet ind», 


dog altid til at være sig selv i baade ond og god betydning: 
Dette har igjen ogsaa indflydelse paa deres stilling til det 181 
giøse som ogsaa til de kulturelle spørsmaal. 
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Reformationen er i saa henseende typisk. Den er den germaniske 
.- 180es religiøse søkeraands protest mot et overvældende autori- 
tetstryk. Ingen pave, den personlige sandhetssøken, tilegnet i 
umiddelbart, selvoplevet Gudsforhold, det er det vigtigste. Paa 
riksdagen i Worms talte Luther ut fra alle de vest- og nord- 
europæiske folks hjærtegrund. Han er det typiske utslag — i sin 
almindelighet — av disse folks trang til Gudserkjendelse, derav 
hans betydning i mere eller mindre grad for alle de efter hans tid 
opstaaede og av hans aand paavirkede, religiøse samfund. 

Men, det var bra nok, at han trak frem den individuelle, per- 
sonlige stilling til Gud og samtidig ogsaa slap forskeraanden 
løs, men hvad har vi saa faat i Kirkelig henseende og med hen- 
syn til at kunne «bli et> paa jorden. Et slags kirkeligt vikinge- 
liv som truer med at utbrede sig mere og mere i lange baner. 
Jeg læste fra De forenede stater, som i de senere aar later til 
mere og mere at skulde bli samlingspladsen for alle slags kirke- 
lige og konfessionelle avskygninger paa jorden, at her findes nu 
ikke mindre end 183 — et hundrede og tre og otti — kirkelige 
samfund eller konfessionelle avskygninger. 

Dette maa i alle tilfælde være for meget. Ti, selv om forfat- 
teren har tat med under begrepet «konfessionelle avskygninger», 
de forskjellige smaasamfund av hedenske religionsbekjendere, som 
ogsaa findes her, som kinesere, japanere, hinduer, etc., saa maa 
allikevel tallet bli for stort. Men, man kan skjønne, hvad der 
kan bli av religiøs forkjætringssyke, dogmatiske haarkløverier, 
og gjensidig overseen av hinanden. Det er meget, at det gaar 
saa pas derover, som det ser ut til at gaa, men programmet, «fred 
paa jorden», kan der næppe bli stort av. 

Og strid, misundelse, slet rivaliseren er der ogsaa mellem de for- 

i skjellige protestantiske samfund, dem imellem og indenfor deres 
mure. Saa kaster en professor ut en tanke, saa er samfundet kløvet. 
En anden dag en anden en, saa kløver man sig atter paa en 
anden maate, og saa gaar det aar efter aar. Særlig naar det 
— gjælder dogmatiken, synes striden aldrig at kunne bli skarp nok. 
/ Man skal ikke undres over, at tænksomme folk, som sukker 
efter lidt fred paa jorden, undres over dette. I regelen ingen 
høiere autoritet, som har det absolut sidste ord, men kun denne 

- eller hin professor, som tilfældigvis har vind i seilene eller i bed- 
ste tilfælde en domstol, som ingen helt ut kirkelig domstol er, 
som hos os, eller et for anledningen nedsat «spruchcollegium», 


-— som under en bekjendt oppositionssak i Tyskland for nogle aar 
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tilbage. Saa slingrer og svinger det fra aar til aar, de protestan- 
tiske kirkesamfund lider av et slags evig uro. 

Man skal ikke undre sig over, at der derfor ogsaa inden disse 
urolige samfund har hævet sig røster for ogsaa her mere fred 
paa jorden. Saaledes utgik der kort før krigens utbrud, fra en 
del anglikanske, amerikanske geistlige en forespørsel til ledende 
mænd inden Europas samtlige kirkesamfund om sammenslutning 
for mere samarbeide og forstaaelse inden jordens forskjellige 
kirkeavdelinger. Hvad den mægtige mand i Rom har svaret, 
kjender jeg ikke til. Man sier noget undvigende. Nu det for- 
staar jeg ikke, men han har vel gyldige grunde. Hos de prote- 
stantiske samfund skal derimot den deputation, som bereiste 
Europa for at rekognosere terrænget i den anledning, fundet en 
god mottagelse. 

En herlig ide, som jeg tror hundrede tusender inden de saa 
sørgeligt oprevne protestantiske samfund vil motta med den stør- 
ste anerkjendelse. 

Og — jeg tillater mig — skulde det være for meget, at de for- 
skjellige kirkeavdelinger nu efter i henved ca. 2000 aar har lig- 
get og bekjæmpet hinanden, ogsaa sig imellem begynder at arbeide 
for fred paa jorden? 

Men saa kom krigen og det er naturlig, at saken ogsaa da 


indtil videre blev stillet i bero. Men efter krigen besøkte atter — 


en deputation Europa i sakens anledning — ogsaa vort land — 
og ifjor blev der holdt to forskjellige møter i Genf av folk fra 
Europas forskjellige protestantiske stater for nærmere at diskutere 
saken. Til næste sommer skal vi ha et nyt møte i sakens anled- 
ning. 

Men nu kommer hovedspørsmaalet i det hele. Hvorledes har 
man tænkt sig dette kirkelige fredsprogram realiseret. Skal vi 
faa en international kirkelig domstol i likhet med den forslaaedeé 
Haager-domstol for internationale politiske sakers vedkommende, 
og bak denne et slags kirkernes liga i likhet med det nu opret- 
tede Nationernes Forbund? Jeg vet det ikke. Vi fik altsaa et 
slags international høiesteret for avgjørelse av alle dogmatiske 
og kirkelige differencer paa jorden. Ja, hvorfor ikke? Men saa 
kommer atter spørsmaalet, hvorledes skulde denne kirkelige 
høiesteret sammensættes, og den skulde formentlig ha sin præces? 
Men her melder sig maaske atter spørsmaalet «en pave» — endog 
maaske en verdenspave — og har ikke mange protestantiske sam- 
fund været ræd dette ord før, vilde de ialfald bli det nu. Bare 
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navnet vilde hindre mange fra at yde sit bidrag til sammenslut- 
ning selvom der kunde være meget forresten, som talte for det. 
Jeg erindrer et ord, jeg saa fra England for en del aar siden. 


En taler — han var endog dr. fil. — uttalte under et større møte i 
et av de store forsamlingslokaler i London, at paven maatte man 
frygte mere end keiser Wilhelms kanoner» — det brygget netop 
den gang op til krigen. 

Naar synet ikke ligger høiere — som det her ser ut til endog 
inden den dannede, protestantiske verden — da skal man ikke 


ha for store forhaabninger, naar det gjælder en kirkelig høieste- 


ret paa jorden. 
Nu, jeg er ikke katolik og blir det heller aldrig, men jeg tror 
riktignok, at der kan komme noget godt fra Nazaret ogsaa. 
Saa utsigterne til at faa fremmet «freden paa jorden» for kir- 
kernes vedkommende ad denne vei ,tror jeg ikke er meget store. 
Og det er jo heller ikke saa meget, disse ting, det kommer an 
paa, som en evig bestræbelse for, især fra alle kirkelige lederes 
side, at hævde «aandens enhet i fredens sambaand.» Alt det, 


der skiller kirken fra hinanden i det ydre paa jorden, har liten 


eller ingen betydning. Det er troen paa den samme Gud, og den 
samme frelser, det kommer an paa og derpaa skal der atter og 
atter lægges vægten, og i det kapitel skal alle «paver» mest 
mulig fornegte sig selv, for paa den maate i dypere forstand at 
yde sit bidrag til fred paa jorden. 


IE 


Endelig nogle ord om særlig den lutherske kirkes stilling i vore 
dage. 

Det var en av Luthers hovedfortjenester i sin tid, at han 
fremhævet begrepet naade i sin forkyndelse om den enkeltes per- 
sonlige stilling til Gud. Dette begrep var nok traadt tilside i 


- middelalderens forkyndelse — det lar sig nok ikke benegte — 
og det var for ham selv ogsaa av den høieste personlige betyd- 


ning. «Han var i sin ungdom en vild krabat,» som det heter, 
men ogsaa gjennemtrængt av den mest glødende sandhetskjær- 
lighet og da sier det sig selv, at han ikke kunde komme tilro 
paa anden maate. Og forsaavidt til stor velsignelse og til forbil- 
lede for forkyndelsen inden de samfund, som utgik fra ham, for 


- kommende tider. 


Men — og her kommer det store men — saa skede her, hvad 
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der saa hyppigt har gjentat sig i kirkens historie. En eller anden 
større aand har gjenoptat en tanke, der har været glemt eller 
gjennem den historiske utvikling skudt tilside, og saa har man 
dommineret og sjauet med denne tanke som om der ikke skulde 
findes andre tanker i den hele dogmatik end denne ene. Der 
fortælles om Grundtvig, at han engang skal ha uttalt, at han tak- 
ket sin Gud for, «at han ikke var grundtvigianer». Jeg frygter 
for, at om Luther hadde kunnet staå op av sin grav idag og se 
utover den kirke, der bærer hans navn, vilde han takket Gud, 
fordi han ikke var lutheraner. 

Og det maatte gaa galt. Trods Luther selv slet ikke glemte 
gjerninger, men sier med uttrykkelig ord: «hvor der er tro, der 
gjør gjerningerne sig selv», fik dog hans efterfølgere det saa 
travelt med at renkultivere begrebet naade, at man omtrent ikke 
fik bruk for gjerningerne, eller at det kristelige liv man aaben- 
bare sig i en høiere og renere moral, endman kan vente det hos 
et almindelig verdensmenneske. Det gjaldt for enhver pris ikke 
at ha noget, der mindet om katolicismen, og saa løp man til den 
anden yderlighet. Man søkte at leve et helligt liv uten gjernin- 
ger — ja, gjør det, hvem som kan! — og saa kom man ind paa 
dette futile begrep «troen alene». Nu har man i 400 — fire hun- 
drede — aar ligget og tærsket langhalmen paa dette troen alene 
— i parentes bemerket var en ren kimære — og en saa ærlig strid 
maa naturligvis ha baaret fine frugter. Og hvor er saa de henne? 
Jo, at den tysk-lutherske kirkes summus epicopus, den tyske 
keiser, erklærte hele den øvrige del av kristenheten krig. Et 
saadant resultat av en tom, og intetsigende forkyndelse hadde 
man vel ikke tænkt sig, men det er nu engang kommen der og 
vil ganske vist komme til at staa ut igjennem kommende tider 
som et avskrækkende vidnesbyrd om, hvad en tom forkyndelse 
og et dogmatisk flisespikkeri kan bringe det til. Den tyske keiser 
avleverte selv under krigen et avskrækkende eksempel paa, hvad 
den slags saakaldet «tro» kan føre til, idet der fortælles om ham, 
at han under krigen av og til stak av her og der i en landskirke 
for at nedbede Guds «naade» over det tyske folk. Ja, for at ha 
indledet en saadan rædsel kundet man nok trænge til at ned- 
bede Guds naade over sig — og det i et maal, som ingen anden 
mand i hele den utslagne verdenshistorie kunde trænge til det. 
Men Guds naade til at vedbli med at sende rædsler utover ver- 
den, — ja, forstaa det hvem som kan. 

Den aandløse, sand manddom og myndighet manglende forkyn- 
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«delse i min kjære, gamle kirke har her naaet sit høidepunkt, en 
religiøs-psykologisk karikatur av høi rang — dette i mere end 
en betydning av ordet. 

Og kirkens ledende mænd tidde stille. Det er ikke kommet 
mig for øie, at en eneste en protesterte. Nu ja, det vilde ha 
medført embeds fortabelse. Ja, naturligvis, hadde jeg nær sagt. 

Men skulde det nu ha medført saadan sørgelighet, om en eller 
anden kirkelig overordnet f. eks. nu virkelig hadde risikeret en 
embedsfortabelse. Personlig er jeg vist ikke den eneste, som en 
gang imellem har sukket efter et martyrium, men den slags 
undere er vi ikke meget vant til i vore dage. 

Man tilskar især gammel-testamentlige tekster — de nytesta- 
mentlige egner sig jo ikke dertil — «til krigsbruk» og der holdtes 
særegne krigsprækener ogsaa utenfor de almindelige søndags- 
gudstjenester, for at bede «hærskarernes Gud» ta sig av det tyske 
folk, men <«herskarernes Gud» tog sig ikke av det, tvertimot synes 
han, at ville ha det derhen, at det virkelig skal gjøre bruk av 
Luthers naadesbegrep i stor stil og som indledning til det i sin 
bund saa herlige folks opstandelse fra de døde igjen. 

I julehøitiderne hængte man kanoner paa juletrærne og børnene 
«danset om kanonerne. 

Forstaa det, hvem som kan! 

Jeg indrømmer villig, situationen var vanskelig. Den nationale 
trang til at hævde sig og maaske endnu engang at hævde pro- 
grammet: Deutschland, Deutschland «ber alles»! den over alle 
grænser tragiske stund, var saa voldsom og gik saa paa, at alt, 


-der mindet om religion, kun blev som slør og minder, kastet over 
et helvede, ikke religiøs kraft. Man maatte bruke alt for at holde 


troen paa sig selv oppe og saaledes blev ogsaa kirkens store 
høitidsøieblikke brukt til at holde troen paa magten oppe. Jeg 
Kkjender fra hele kirkens historie ikke en saa grænsesløs parodi 


- paa julebudskapet som disse barneklynger omkring — kanoner. 


I samklang hermed staar det, at et aar efter — tror jeg det 
var, — blev der i den tyske riksdag vedtat en lovbestemmelse 
cm, at i alle tyske gymnasier skal eleverne i øverste klasser 
undervises i Verseille-traktaten. Hvad vil det si?: hat, hat for 
fremtiden i hver tysk ungdoms barm, mot ethvert av de folk 
som <overfaldt» os i 1914, først og sidst naturligvis Frankrig. 

Det er ikke godt at si, hvad der overhode blir igjen av religion 
og moral efter dette, end sige den lutherske kirke. At den over- 


hode kommer til at eksistere, kan synes tvilsomt. Foruten den 
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gjennemgaaende indiferentisme likeoverfor alle religiøse og moral- 
ske spørsmaal synes mægtige hedenske kræfter og trænge ind 
over den. Jeg sigter herved til reisningen av det saakaldte «vis- 


domstempel» i Leipzig. Dette skal vel være et slags universal- 


kirke bassert, paa hvad der kunne være fælles for alle religioner, 
men uten nogen speciel kristelig konfession. dJeg anser det 
hele nærmest som et utslag av fortvilelse. Æt slags religion maa 
jo alle mennesker ha, og da det nu ikke længer er ganske fint at 
slutte sig til kristendommen, og som følge derav heller ikke bli 
staaende i eller slutte sig til sin egen nationalkirke, er det ikke 
at undres paa, at den er kommen paa svake føtter. Den sidste 
politiske klassestrid dernede har jo ogsaa gjort, at mange har 
likefrem meldt sig ut av statskirken og saaledes officielt vendt 
den ryggen. 


Dertil usædelighet i de større byer, selvmord og mord i lange: 


baner som nu i det sidste historien med denne slagter Gross- 
mann i Berlin — man har forresten hat saadanne historier før — 
der efter sin egen tilstaaelse dræpte unge piker for at benytte 
deres kjød i sin egen forretning. Det synes, somom. det er de 


ægte sataniske urkræfter, hvorav der er lidt paa bunden av alle: 


folkekarakterer som er paa vei til at bryte op og som sammen 
med ligende fremtoninger hos de andre folk paa jorden, turde 
minde om, at vi næppe imøtegaar fred paa jorden i de nærmest 
kommende dage, og at fremtidens vuer vil byde paa endnu flere 
rædsler, end nutidens slegt har oplevet. 

Hvorledes den lutherske kirkes stilling under alt dette vil bli, 
er ikke godt at si. Det er ikke usandsynlig, at katolieismen vil 
komme til at fange en del av den mere dannede verden. Smaa- 
folkene — som vi sier — vil mer og mer glide over i reformeret- 


kirkelige retninger, som vi ser, der daglig ogsaa her hjemme er 


sterke tegn til. 
Men de germaniske folk overhode trænger en luthersk kirke. 


Den katolske passer ikke rigtig for dem, autoritetsbegrebet er 


dem for sterkt. Den reformerte er vel individualistisk og vel 
urolig. Den lutherske kirke ligger saa omtrent midt imellem. 
Men skal den i denne forbindelse faa betydning for fremtiden, 
maa den nok ogsaa staa op fra de døde. Mindre videnskap, 
mere av tro og hellig manddom. Vi maa ha en ny Luther og et 
nyt Worms, ikke vendt mot Rom, men mot den forfærdelige 


materialisme, der truer med at berøve menneskeslegten troen paa 
alle dens høiere idealer. 
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Men jeg maa slutte. Ved siden av mig sitter min hustru, og 


. Syr paa en liten julepresent til et av sine barnebarn, jeg hører 


alt juleklokkerne klinge. Hvad sier de? De sier: «ære være Gud 
i det høieste, fred paa jorden og blandt menneskene en velbe- 
hagelighet!» Og hvad menes med det? En Gud hvem menne- 
skene skylder alt paa jorden, en forsoner, der hjælper os til at 
finde denne barmhjertighetens fader, og en slegt, der lyser av 
godhet og kjærlighet over alle strande. 

Maatte Gud hjæpe den idag saa dypt sunkne kristne kirke til i 


kommende dage at holde denne fane høiere end den hittil synes 


at ha været istand til. 
Olaf Holm. 


NOTISER 


«Den protestantiske fare er over». 


:En mann som har levd i 22 år 
i Elsass, men som av hensyn til 
de wubehageligheter han og hans 
slekt ellers vilde bli utsatt for, øn- 
sker å være anonym, har skrevet 
og spurt om <Kirke og Kultur» 
har interesse av en del artikler om 
kirke og skole i Elsass og Lothrin- 
gen nå. Jeg har svart at slike ar- 
tikler kan vi ikke skaffe plass til; 
emnet er for spesielt. Noen oplys- 
ninger som fulgte med om hvordan 
den protestantiske kirke forgår i 
de gamle riksland, kan imidlertid 
ha en tragisk-typisk interesse; vi 
kan jo snart opvise en vakker 
bukett av døende protestantiske 
kirkesamfund. Og kan vi ikke 
hjelpe dem (glem forresten ikke 
innsamlingen, adresse (Gleditsch), 
«så kan vi alltids gjøre så meget 
som angelsakser og sydlendinger 
gjør når et sørgefølge drar forbi: 
"vi kan ta hatten av. 

Elsasseren skriver: 

Alt så tidlig som i februar 1919 
forstod våre kirkelige blade hvad 
: som holdt på å komme. De skrev 
med rene ord: «Det som skjer, be- 
tyr en katastrofe for vår evan- 
geliske elsass-lothringske kirke.» 

De har fått rett. 

Av de 1800000 innvånere var i 
1910 363000 protestanter. Siden 
våbenstilstanden er det vandret ut 
150000, derav omtr. 100000 pro- 
”testanter, altså uforholdsmessig 
mange i forhold:til folketallet, og 


omtr. % av hele protestantmeng- 
den. Aller verst er det at heller 
ikke dette er jevnt fordelt over det 
hele land, men har truffet særskilt 
enkelte deler så at de er omtrent 
uttappet. Dette gjelder som helhet 
det ganske Lothringen. Vår blom- 
strende diasporakirke i Lothringen 
dør! Den hadde vokset med det 
voksende arbeidsliv. I Mosel-dalen 
omkring Metz blev det alt i 1906 
vunnet ut 17 ganger så meget jern 
som i 1870. Arbeiderne var mest 


tysk-evangeliske, kommet fra våre 


andre jern-områder. Den prote- 
stantiske kirke vokste med il-fart: 
1872 var det i hele Lothringen 
2000 protestanter, i 1910 var der 
62000 (militær ikke medregnet). 
Gustaf-Adolf-foreninger deltok år- 
lig med 50000 mark til å bygge 
kirker for. 26 av dem var ferdige, 
20 var planlagt. Utvisninger og 
utvandring har nu tappet menig- 
hetene slik at f. eks. Rombach 
fra 1500 er skrumpet inn til bare 
200, Stahlheim fra 1600 til 500, 
o. s. v. Og det som kommer fra 
det indre Frankrike for å fylle hul- 
lene er enten (og mest) katolikker, 
eller, hvis de er franske protestan- 
ter, er de ved sitt sprog skilt fra 
oss andre. (84 % i Lothringen har 


tysk morsmål). Disse amputerte 
menighetene må dø! Selv kan de 
ikke klare sig, selvfølgelig, og 


utenfra kan de vist ikke gjøre sig 
noe håp om hjelp i nøden. Så dør 


å Sa 


. mnings-døden. 


* holde prestene. 
F varskudde straks at prester som 


«saa paa Harnacks. 


NOTISER 


«den lothringske diaspora forblød- 
Den katolske <Loth- 
ringer Volkszeitung» har alt pro- 
klamert det: <Den protestantiske 
fare i Lothringen er over.» 

Det står noe bedre til i Elsass. 
Der var det ikke så mange inn- 
vandrede arbeiderfamilier og em- 
bedsfolk. Derfor rykkes ikke me- 
mighetene slik op ved utvandring. 
Men til gjengjeld får de ikke be- 
Det nye kirkestyre 


blev angitt for å være tysksinnede, 
ikke kunde påregne noe forsvar 
æller noen støtte av de kirkelige 
overordnede. De var altså ubarm- 
hjertig prisgitt enhver ondsinnet 
angiver, og mange av dem blev 
tvunget til å forlate landet (82 av 
260). Fra Frankrike kan vi ikke 
vente noen evangelisk prest, for 
selv om sproget ikke stod i veien 
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(90 % taler her tysk), så har den 
franske protestantisme med sine 
500000 sjele fordelt på ikke min- 
dre enn 900 menigheter, inderlig 
nok med å skaffe sig selv prester. 
Vi kommer snart tilbake til til- 
standene i 17de århundre med de 
«ridende embeder». 

Selvfølgelig jubilerer katolisis- 
men. Den har den politiske makt 
og støter overalt protestanter vekk 
fra alle styres-områder, besetter 
sogar lærerstillinger ved evan- 
geliske lærerseminarer med er- 
klærte katoliker. Og garnisonskir- 
ken er innviet til katolsk Jeanne 
d”Arce-kirke. 

Som da landet besattes første 
gang av franskmennene, i det 17de 
århundre, får protestantismen nu 
igjen bære omkostningene, også 
uten <dragonader». 


Fra det Fremmede. 


I Eæpositor skildrer professor J. 
:Stalker den udvikling som professor 
A. Harnacks opfattelse er under- 
gaaet med hensyn til visse nytesta- 
mentlige skrifters affattelsestid, for- 
fatterskab m. m. 

Selvom —Tibingerskolen havde 
maattet væsentlig vige pladsen for 
andre synspunkter, virkede den dog 
endnu stærkt paa manges sind, og- 
Ganske særlig 
gjaldt dette m. h. t. vurderingen af 
Apostlenes gerninger, der sædvanlig 
betragtedes som en komposition (fra 
d. 2. aarb.). Ved indgaaende at be- 
skæftige sig med sagen — som han 
"har behandlet i tre skrifter («Lægen 
"Lucas, 1911; Apostlenes gærninger, 
1909. Dateringen af Apg. og de syn- 
optiske evangelier, 1911) — kom 
”Harnack til resultater, der var vidt 


forskellige fra hvad han havde ven- 
tet: Allerede i det første af de tre 
her nævnte skrifter mener H. at 
maatte sætte Apg.'s tilblivelsestid til 
aar 80 e. K.; i det andet angiver 
han begyndelsen af 70'erne, og i det 
3die år 62 som det sansynligste tids- 
punkt, og Lukas som forf. Dette 
medfører at Lukas ogsaa er forf. til 
Lukas evangelium, som derfor af H. 
ansættes til aar 60; men nu er Mar- 


kus Evang. at anse for ældre end 


Luk., og maa altsaa være nedskrevet 
i 50'erne. 

Stalker mener, og sikkert med 
rette, at det for en stor del er Wil- 
liam Ramsays undersøgelser, der har 
bidraget til for Harnack at kalde 
Lukas og hans skrifter tilbage fra 
fantasiens til virkelighedens verden. 

HÆR: 
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Korea's Fight for Freedom by F. 
A. Mc Kenzic. (London; Simpkin 
Marshall and Co.) 320 p. — 


I aaret 1902 blev allianeen mellem 
England og Japan sluttet og for- 
kyndt for offentligheden. I trakta- 
ten fremhævedes at «Koreas og Kinas 
uafhængighed» forblev uantastet; saa 
vel England som Japan «var ganske 
uden nogenslags aggressiv tilbøjelig- 
hed overfor begge disse lande». I 
1904 udbrød den japansk-russiske 
krig. I 1905 talte en ny traktat om 
de betydningsfulde politiske, mili- 
tære og økonomiske interesser, som 
Japan har i Korea» og der fastslås, 
at Japan skal have «ret til at tage 
forholdsregler til at kontrollere og 
beskytte Korea» som Japans interes- 
ser maatte kræve det, kun at disse 
ikke maa virke hindrende for andre 
folkeslags handelsvirksomhed. Seks 
aar efter fornyes traktaten igen. 
Men i den tales der ikke om «Japans 
interesser i Korea», af den ganske 
simple grund, at paa det tidspunkt 
havde Japan helt og aabenlyst for 
alle annekteret Korea. 

Dermed var en af nutidens værste 
politiske skurkestreger fuldbyrdet, 
med Englands billigelse og under 
Amerikas knurrende men afmægtige 
seen til. 

Fra 1910 sad grev Terauchi i Seoul 
som Koreas vicekonge (resident- 
general); greven var en personifika- 
tion af den værste form for japansk 
militarisme *; han var i alle hense- 


+ Læsere af hr. Karl Larsens «Ja- 
pansk aand» havde vel allerede 
da den udkom, en følelse af, hvil- 
ken naivitet eller uvederbæftig- 
hed der laa bag ved dette besyn- 
derlige stykke folkepsykologi, der 
var dikteret af en mærkelig mili- 
tær romantik, og — forhaabentlig 
— af uvidenhed. Nu ved vi i 
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ender den rette mand til at føre 
sagen til afslutning: den koreanske 
skyggekeiser erklæredes for afsat og 
Korea lagdes ind under Japan. 

Saaledes fuldbyrdedes: 

«The good old rule..the simple plan, 
That he shall take, who has the power, 
That he shall kegp, who can.» 

Om denne sag giver forf. en saa 
vidt skjønnes paalidelig besked; vi 
ser her en organiseret nederdrægtig- 
hed, som der næppe er naaet endog 
i Europa. Derom har vi dog nu 
oftere hørt; hvad der har mere in- 
teresse for fremtiden er den vur- 
dering, forf. giver af Koreaneren. 
Saa langt fra at svare til det billede- 
af fuldstændig «uskikkethed til uaf- 
hængighed» — som Japaneren har 
malet verden for øje, synes det 
koreanske folk at sidde inde med 
rige ævner og meget værdifulde 
karakteregenskaber. $ 

Dette viste det ved den energi og 
selvopofrelse, som det udfoldede i 
1919, da man forsøgte at organisere 
modstanden mod Japaneren. Denne 
rejsning førte ikke til maalet; men 
enden er ikke endda. Patriotiske 
Koranere leder fra udlandet uafhæn- 
gighedsbestræbelserne. Og hjemme 
i Korea lever et folk paa 20 mill. 
indbyggere, overfor hvilket Japans 
forsøg paa at gøre dem til Japane- 
sere kun har tjent til at fremme dets 
nationalfølelse. 

Om alt dette giver forf., der som 
journalist har opholdt sig lange tider 
i Korea, god besked. I et enkelt 
kapitel taler han om missionærerne; 
saavel deres karakter som deres 
virksomhed beundrer han meget. 
Ligesom man faar et indtryk af, 
hvor gode frugter kristendommen 
har baaret i hint fjerne land, hvis 
jordbund i sandhet er gødet med 
blod og taarer. Hans Koch. 


hvert fald besked om «Japansk 
aand» i Korea. HER 


LITTERATUR 


Den tyske Skæbne. 


«Der 9. November». Roman von 


- Bernhard Kellerman. (1921. Fischer. 


Berlin). «Das deutsche Schicksal», 
«eine vaterlåndisehe Dramenreihe von 


- Hermann Sudermann, scenische Bil- 


Eder 


ker er å 


in vier Akten. «Heilige 
Zeit». «Opfer», Schauspiel in vier 
Akten. «Notruf», Drama in finif 
Akten. (Cotta, 1921). 

Begge disse bøger handler om 
«den tyske skæbne»; begge forfattere 
er ganske uforbeholdne i deres skil- 
dring af sammenbruddet; begge vær- 
deres hjemland blevne 
læst og købt af høj og lav, udkomne 
som de er i mangfoldige, hurtigt paa 


hinanden følgende oplag. Men her- 


med hører ogsaa ligheden op; naar 


«de to bøger i den almindelige be- 


pm. en in dg å 
yr 


vidsthed stilles sammen som væren- 
de i et plan, da er det kun vidnes- 


byrd om det store publikums svig- 
tende vurderingsævne. 


Kellermann er i Danmark væsent- 
lig kendt som forf. til «Tunnelen». 


Dette produkt af tysk Gesinnungs- 


tichtigkeit og amerikanske smart 
ness kan kun vurderes under syns- 
punktet Film, og maatte da for- 


'mentlig kunne tilkendes visse for- 
trin. 
«Der 9. November» i flere henseen- 


Nu kan det ikke bestrides, at 


der staar højt over sin bekendte for- 
gjænger. Dog er det langtfra at forf. 
har ævnet at rive sig løs fra sin 
fortid. 

«Der 9. November» giver ikke, saa- 
ledes som man efter titelen kunde 
tanke, en skildring af det politiske 
Tyskland, der faldt sammen d. 9de 
november; et enkelt sted overværer 


man et rigsdagsmøde. : Ellers træffer 


vi ingen af de kendte mænd, der 
ledede Tyskland til undergang, ej 
heller af dem, der skulde løfte* den 
byrderige arv efter dem. Det her- 
skende Tyskland har forf. skildret 
i en general, hvis eneste interesse 
er tjenesten, hvis sorg er at han er 
bleven forbigaaet, hvis haab er at 
han igen maa komme til naade paa 
højere steder. Hans hustru er død; 
de plagede hinanden, saa længe hun 
levede. Hans søn er en døgenigt; 
hans datter skildres lidet indgaaende 
som en klog og kærlig ung kvinde. 
Hun træffer i det folkekøkken, hvor 
hun gjør tjeneste, en ung begeistret 
kommunist, som hun knytter sig til. 
Han er et fuldstændig taagebillede, 
og vækker som saadant ingen in- 
teresse. 

Som baggrund for det hele møder 
man saa en række billeder af Ber- 
linerselskabets lastefuldhed; det er 
vel sagtens rigtigt nok, hvad her 
fremføres; men det virker ikke sær- 
lig overbevisende og er ofte mindre 
propert behandlet end det havde 
behøvet at være. Ganske rørende 
er skildringen af en gammel fyr, 
hvis søn er faldt i krigen, men ellers 
er der intet andet at finde end 
mennesker, der er saa ringe, at de 
næppe kan kræve læserens opmærk- 
somhed. Dertil kommer den for- 
pustede fortælleform, forf. bruger, 
der ogsaa gør sig gældende ved de 
korte kapitler og det springende i 
udviklingen, som virker plagsomt. 

Kellermanns bog viser med megen 
energi og med en aldrig svigtende 
maalbevidsthed, at det tyske træ 
var raaddent og derfor maatte fal- 
de. Og det er jo utvivlsomt rigtigt. 
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Det er yderligere en lære, som vi 
her i Danmark vil være naturligt 
disponerede til villigt at modtage. 
Men mange af os vil dog ikke kun- 
ne undlade at spørge: Var det saa 
virkelig alt hvad der kunde siges 
om Tyskland, var der ikke ogsaa 
der «en stræben og kraft, der viste 
hen til højere egne end dem Keller- 
mann lærer os at kende? 

Her kommer nu Sudermanns tre 
dramaer os til hjælp. Allerede un- 
dertitlen «en fædrelandsk drama- 
række» viser, at vi ikke her staar 
overfor en streng, eller maaske 
endog følesløs dommer; og vi mær- 
ker det fra den første side og ind- 
til den smerterige slutning: Den, 
som her taler, er selv følende, kæm- 
pende og lidende med den slægt 
han viser os. 

Efter at have givet en kort men 
meget tydelig skildring af al smaa- 
ligheden, som den findes før krigen, 
hos adel og borger, hos jøde og 
kristen, hos mændene som kvinder- 
ne, hos unge og gamle, oplever vi 
hin «hellige tid», da hele det tyske 
folk stod op som en mand for — 
som det opfattede sagen — at værge 
fædrenes jord mod overmægtige 
fienders angreb. Ingen kan have 
været i Tyskland paa det tidspunkt 
uden at have modtaget et overmæg- 
tigt og gribende indtryk af, at her 
reiste et helt folk sig, besluttet, 
enigt, offervilligt; den tyske ung- 
dom var i de dage mærkelig stil- 
færdig; den pralede ikke; den lod 
sig lidet høre, undtagen naar den 
gav sin betagethed luft ved at syn- 
ge fædrelandets sange. Denne tid 
og disse oplevelser har Sudermann 
gjort med. Og han skildrer os dem 
saaledes at vi forstaar, hvorledes i 
disse dage selv de mest egenkærlige 
syntes at glemme sig selv, hvorle- 
des gamle stridigheder lagdes til- 
side, hvorledes modsætningerne mel- 
lem høj og lav svandt ind. 
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Derfor gaar arbeiderne ind paæ 
alle militære krav, derfor strømmer: 
de frivillige til fanerne, derfor hil- 
ser de unge kvinder dem til afsked 
med deres kys, derfor samles de 
bedende i kirkerne, og derfor ender 
Sudermanns skildring af denne tid 
med præstens bøn: Hjælp os og vort 
fædreland, hjælp Herre, hjælp!» Og 
i et efterspil forkyndes Sedandagens 
aften for Potsdamerpladsens jublen- 
de skarer: Tysklands vidunderlige 
sejre i Øst og Vest. 

I det næste skuespil «Offer» føres 
vi (sommeren 1917) til et gods, hvis 
ejer er i felten. Hans hustru bar for- 
uden sin invalide søn — endnu en 
dreng — indbudt tre unge officerer, 
der har hjemlov. Med en overor+ 
dentlig kraft — men i modsætning 
til Kellermann — med en meget 
diskret kunst skildrer forf. nu til- 
standen paa dette tidspunkt: Sejrene 
vedvarer endnu, omend de kommer 
lidt mere sparsomt; men det er som- 
om budskabet om dem ikke mere 
giver genklang i hjærterne. Der lig- 
ger et ubeskriveligt tryk over sin- 
dene. Allerede mangelen paa føde- 
midler er ængstende, dertil kommer 
budskabet om alle de faldne, saare- 


de, syge — og den stadige spænding — 


overfor det næste. Men det sværeste 
af alt er dog dette, som de ældre 
ser saa tydeligt, at de unge aande- 
ligt gaar til grunde; de er ganske 
ude af ligevægt. Ikke mindst de 
unge piger — de som nu er tyve 
aar. Nogle af dem gaar rundt som 
«enker» — «krigsbryllupper» var jo, 
som forf. siger, bleven en hel mani 
— men som enker der aldrig havde: 
været gifte. Nu skulde de sørge 
over den afdøde, som de ofte kun 
flygtigt havde kendt; samtidig skul- 
de de juble over fædrelandets sejre; 
endelig mødte de, som i de sidste 
tre aar altid havde færdedes i et 
fuldstændig abnormt milieu, heltene 
fra løbegravene, heltene med jærn- 
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kors og mange andre udmærkelses- 
tegn, nogle saarede, nogle uskadte 
* legemligt, men næsten alle — ogsaa 
de — ude af balance, saaledes som 
sædvanlig de vil være det, der bliver 
 slaaede ud af deres livs naturlige 
bane, og som tilmed bestandig lever 
med bevidstheden om, at naar nu 
deres orlov om faa uger er endt, 
da vil de have nogenlunde sik- 
kerhed for at komme til at dele 


- skæbne med de kamerater, hvis 
lig nu fylder op paa =kirke- 
 gaardene ved fronten. Dertil 


kommer, at sejren, den ofte bebu- 
dede, den længselsfuldt ventede, tø- 
ver med at komme; de skarpsynede 
forstaar, at det er en helt anden 
udgang der er nær. De fleste vil 
eller kan ikke se, men en ond anelse 
er over de fleste. 
I hele denne abnorme, højspændte 
atmosfære mødes unge mænd og 
unge kvinder; de falder hinanden i 
 armerne, ofte først en og saa en 
anden — skilles, lever eller dør, i 
 bægge tilfælde glædeløse, lammen- 
de, skyggeagtige. Der staar et skrig 
ud fra denne Sudermanns i mange 
- maader skønne og altid inderligt 
medfølende skildring. 
I «Nødraab» møder vi alt dette 
— forstærket derved, at mnederlagets 
rædsel nu er over dem og har røvet 
de sidste rester af tro og haab, af 
menneskelig forventning. Handlin- 
å gen foregaar i en militær tjeneste- 
bygning i Berlin. —Obersten og et 
par unge officerer skildres med stor 
sympati; men obersten er bleven en 
fremmed i sit eget hjem, hvor en 
 blaseret doktor har taget hans plads. 
— Hans hustru er ulykkelig; han søn 
er spartakist. Grevinde Melitta, som 
er bleven sygepleierske, gaar bort 
fra sin elskede, premierløjtnant 
Heinz, da hun forstaar, at han lever 
paa de gamle nationale og dynasti- 
ske idealer, som hun forlængst har 
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tabt troen paa. Stærkest griber” 
næsten den skare af officersenker, 
der mødes til femthe hos oberst- 
inden — fortvivlede, kæmpende for 
udkommet, pjankede, holdningsløse. 


Deres sorg er bitter og haabløs, 
deres spøg er en grimace. 
Premierløjtnant Heinz, stykkets 


ædleste skikkelse, vakler imellem at 
gaa til Amerongen for at tilbyde: 
kejseren sin tjeneste eller at danne 
en forening af hævnere, som kun 
har en tanke: med alle midler at 
organisere hævnen over sejrherrer- 
ne. Han ender med at tage sit liv. 

Oberstens søn falder i gadekam- 
pene. De andre lever videre, men 
er i virkeligheden som døde, fred- 
løse gengangere fra en svunden tid: 
Det er en verden, hvor alt haab 
synes ladt ude. Tilsidst er der lige- 
som et svagt lysglimt, men hverken 
forf. eller læseren tror paa det. Med 
overbevisende kraft er her sunget” 
om et stort folks skæbnetime. 

Naar koret i den græske tragedie 
sang om skæbnens forfærdelighed, 
da lød det: «Syng om Elende, Elen- 
de, men bed at de bedste maa seire!» 
En saadan bøn lyder ikke i det: 
tyske folks skæbnetragedie. Frem- 
tiden skal vise, om den lyder i det 
tyske folk og i den tyske kirke, og 
om den skal blive bønhørt. 


Dostojewski, geschildert von seiner 
Tochter, A. Dostojewski. (Rein- 
hardt. Minchen. — 307 s.). 


Den store digters kappe er saavist* 
ikke falden paa hans datter. Hun: 
skriver som alle dannede mennesker 
skriver og hun stræber af et godt. 
bjærte at fremdrage sin faders bor- 
gerlige sider og huslige dyder, dø 
modsætning til andre forf.s frem- - 
hævelse af det bohemeagtige. En' 
vurdering af faderens forfatterskab- 
er ikke forsøgt, og det er vist godt:. 
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Nærmest latterligt virker forf.s in- 
teresse for racepsykologi. —Dosto- 
jevski skildres som af nordisk stam- 
me (deraf hans dyder). Tolstoy 
er derimod en tysk protestant 
(hans stamfader paa Kristian IV'des 
tid var nok tysk!) o. s. V- 

Naar bogen trods ikke smaa lyder 
dog er værd at læse, saa er det for- 
di det nu engang er Dostojevskis 
datter, der her skildrer vor tids 
største digter og giver os et bil- 
lede af ham i hans hjemliv, saa- 
ledes som ingen anden har gjort det. 
Af megen interesse med henblik paa 
forstaaelsen af D.s forfatterskab er 
oplysningerne om hans familiefor- 
hold. De har ikke været meget 
lysere end Gorkis; det er D.s fader 
og brødre, samt forf. selv der har 
leveret om jeg saa maa sige grund- 
stoffet til Brødrene Karamasov og 
deres fader. 


Dostojewski von Eduard Thurneysen. 
1921. Kaiser. Minchen. 778. 


Forf. er kendt som en af de 
Schweizer-teologer, der sammen med 
Barth og andre, har søgt at træde 
nye veje, saa vel i teologien, som 
paa det praktiske livs omraade. Man 
møder i disse kredse en, som det 
synes voksende interesse for Kier- 
kegaard. Det er da kun naturligt, 
at man ligeledes søger til Dostojev- 
ski, der vel af alle moderne er den, 
der har flest berøringspunkter med 
Kierkegaard og den eneste der med 
hensyn til geniets styffke og rigdom 
kan sammenlignes med ham. 

Hvad forf. har villet give er da 
mindst af alt en æstetisk vurdering 
af D.s værker; det er Dostojevskis 
«anskuelser», ikke just hans dogma- 
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tik eller filosofi, men dog hans «livs- 
syn» Thurneysen vil finde ud. 
han gjør det paa en yderst interes- 
sant, og i det hele, som det synes 
mig tilfredsstillende maade. 

Han viser hvorledes der for D. 
kun er ét problem: mennesket! AI 
tidens tale om milieuet, om udvik- 
lingen, om aarsagsloven osv. lader 
ham ligegyldig. For ham er der 
kun ét spørsmaal, nemlig dette: 
«Hvad er et menneske?» og svaret 
gives kun ad én vej: personlighe- 
dens. Dette svar bliver da ikke det, 
som vestens degenererede kultur en- 
stemmigt syntes at give om «Goril- 
laen der udvikler sig til menneske», 
eller om mennesket der vokser til 
at blive sin egen Gud. Nei, per- 
sonligheden, mennesket, vil en dag 
forstaa sig selv i hele sin hjælpeløs- 
hed, og da vil det høre svaret, som 
ikke er, at denne verden om ikke 
længe udvikler sig til det tusind- 


aarige rige, men at Gud bøjer sig 


ned til dem, som raaber til ham, og 
helbreder dem, som har læge behov. 

Forf. gør mange træffende be- 
mærkninger om denne sag, og er I 
det hele vel skikket til at orientere 
læserne i Dostojewskis underfulde 
og betagende ideverden. Forf. er 
selv greben af den, uden at han dog 
derfor bliver kritikløs. Paa et en- 
kelt punkt synes han mig at se feil; 
Grushenka (som typen for det kvin- 
delige) er ikke i den grad, som forf. 
vil, midtpunktet i Brødrene Kara- 
masoff. Men i det hele og store kan 
man trygt anbefale Thurneysen som 
en baade dybsindig og aandfuld vej- 
leder til forstaaelse af vor tids yp- 


perste forfatter, én af de faa, som 
vil blive staaende igennem alle tider. 


Hans Koch, ar 
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